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 قواعد النشر  

 نشر المجلة البحوث باللغات الثلاث: العربية والفرنسية والإنجليزية.ت 
  أصووووويلا  وشوووووب منشوووووور لوووووابتا  وأن ّةووووون للّواصوووووفات العلّي وووووة  وا ن  ي وووووة البحووووو  أن يكوووووون

 عل ق بمباح  اللغة والأدب والنتد والترجمة.ا تعارَف علي ا  ويت
 ودٍ بعودم نشور أثو  أو إرلوال  إ  ه وة نانيوة للنشور  وق يتُبوَ  أ    يلتزم الباح  بتوقين وإرلوا  تع  

 أٍ  دون هذا التع  د. علّا أن  النّوذج متاحٌ على موقن المجلة الإلكتروني .
   ص. ويُكتوووو:  وووو :  71ص  وأق تتوووو   عووو   51أق تت ووواوز صووووفحاتTraditional Arabic 

 .79أ م: 
    وا سافة بين الألطر:  .77: ومكتوبةً أ موشب آلية  أن تكون الهوامش في آخر البح

7011 
  أن يكوووون البحووو  منتحوووا لغوي وووا ومطبعي وووا  مووون  ووورورة عووودم تووور  فووورا  بوووين علاموووات الوقووو  وموووا

 قبل ا  وبين واوات العط  وما بعدها.
    وّوة    511ق يت وواوز عووودد هلّاتووو   وآخووور أهنوووي أن يرُفووق البحووو  بملبووو  عوور وّووة مووو  هل وبتائ

 .هلّات  الثّاني ت ا فتاحي ة  ق تت اوزالكلّا
   تتُبَ  ا تاقت ا ترجمة.  شرط أن ترفق بالن   الأصلي 
 .تخةن جمينُ الأأاث للتحكيم دون التثناء 
 . يحق  لهيئة التحرير إعادة صياشة بعض الجّ  أو حذف ا  بما ق ّ   بمةّون البح 
  ر ألرة تحرير المجلة.ق تعبّ  بالةرورة ع  أفكاتلزم أصحابََا  و الأفكار الواردة في ا تاقت 
 .ق تعاد ا واد إ  أصحابَا لواء نشرت أم لم تنشر 
 .ترتي: ا واد ّةن قعتبارات فني ة  وتتني ة 
 الأأاث التي ق تلتزم بالةواب  السابتة  وق ترد  على أصحابَا. ق تتب  المجلة 
 .تنُشَر ا واد حس: مستلزمات العدد العلّي ة 
  ّيد الإلكتروني  التالي:ترُلَ  البحوث إ  البrevue.lell@univ-soukahras.dz  
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 افتتاحيّة رئيسة التحرير
 

ّ   ي      وّتتتتتت ة     تتتتت  هتتتتتي هتتتتتس ت تتتتت  ا       الأكتتتتتيالجست ا ستتتتت "  تستتتتتمجلتّ ا تمجؤتتتتتي ة" في مش
لجتتتمؤ    تتتو اا تتت  ا  ا تتتّ  تتتااهي ايتتتيا    تتتّ  ا  ا تتتّ  بجل تتت ن  تتتو ا لعتتت ة ا ق لمتتتت  ا نمتلتتت   ا 

ّ ت بي تتتتتمجؤ يا ا  يعتتتت  ا  تتتت     تتتتو  ي"  تتتتي ق "وت    اوتتتتت ا  كي لعتتتت   تتتتتو ديعتتتتير ا بتتتتااد ا  تتتتق
وّتتتت ا لعتتتت      تتتتشي  ةحتتتتيمش ا  تتتت ا  تة    تتتتقلم  ا  ا  وؤمتتتت      تتتتيّ الأ  تتتتي  ا  ت   ا غ وتتتت  ا ات

اّني  تتتو  ؤ،تتت "  ستتتي متير ا تتتؤ ت  م تتت   تتتو  ا تتتمج     تتتيل حتتت     ا قتتت جمي متتتير   لتتت  اي ت
ّ متتتتت       وتتتت  ا تتتت  ت ا اّحتتتت  الأ   ايتتتتااا       تتتت    ا لعتتتت      تتتتيّ ايتتتت    ت شمتتتتا  

رّ  تتتتو  تتتت    تتتت ن   تتتتشي   "لجتتتت ن  تتتتو  لأبؤي تتتت       تغتتتت  ا عجمتتتت   تتتتو هتتتت ا ا قتتتتاا  مع تتتت
نّ   ا ن   مجلش ن  ةا ؤس وت  ا    مت ة   ي ميض ب  ه ا الم   م  و   ئ  ن    غي 

ّ ت     : ة" تتما دتتي  ة ا شلتت   عتتا ح،تتس غتت  ا هتت ا ا قتتاا كستتيبنم  ب  حتت ن   منتت ن    ؤتتتي  ا  ا تت
وّتتت ة  تتو ا لي اّ    ؤ ا"تتي: ة  ا  علتتي      تت   تتز  وتت 54˟ 30 (Algérienne)همتت   هتت
0222.  وّتتتت     لجتتتي مج ي الممج  تمتتت     وت تتتي ا عا تتتست الملمتتتت   محيكتتتي ن مؤتتمتتتت ن   تتتت ّ   ا  ا   لتتتي  المتتت

لجتتمؤ    تتاهي ا  ؤتتتي  دتتي     هتت ح ا   حتت  معستت   بتت  ح،متت      ع تتي ا قي متت  ا  ا تتلم   ّست
ّ  ة  د  تتت بّمتتت ة  ة غ ؤتت  بيهمجلتتيمن كلتت ن     حتتتيرن ك تت  ن  تت     تتت : ةممجتتي    تتو ب  تتقيا ة  ةا قتتت

 غ هي  ة لجي ة   
وّتتي ا  تتي ي  ا  تتتين  اا تت  جممتتت ي    تتمل  ؤتتي   تتت ا  تت في      كتتا    ؤتتتي   تت    الجتت   هتتت ا ا  

 تياتوو  تو اا تت  ا  ا تّ   ي"  تي   ل تتي"ك  مملتي  تمدٍ  تتو   تااان بلعت   ز ا ق لمتتت  ا لتيح   ا
وّو   ا  عتت    ستت   ّ د    تتيك ّ   المؤستت ل   تت  طتت ابر ا ؤ تتّ   تت    تتي  ا   ؤتت  ا ق لمتتت  المتت عت

 ي  بمسمج في المج     تقلمي عملمج ي    لم  الا"تنا  وو   ولخ  ا ب عمج ز    اهز 
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   لتست تنلت  ا  ؤتي جم
مقي تحمتيتؤي الخي       بشتز    قشتز  ستمجلتّ     قتي    جممقتي    تلم   ت ن

 "انن  "لج  
وّّ  " مس  ا مجع
 ا  بهي  وو   ا"  
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وان حافظ يوالسلوك العرفاني  في د الإبداع الشعري باستنفاد الطاقة الشعورية
 رازييالش

 

 إيراف -إسحاؽ رحماني/ جامعة شيرازد.                  

 إيراف -د. بشرل السادات ميرقادرم/ جامعة شيراز                           

  

  :الملخص

ة كراء الحس كالعقل كىي تسهل عملية رفع العوائق ككشف العرفاف نوع من الدعرفة الدباشر     
کبياف عن بذاربو التي   -شعران کاف أـ نثران  -.کلايـ العارؼ حجب القلب بنوع من السلوؾ

تاج أكثر يحاة، يبدا أف الشعر تعبير عن الحالات الفائقة في الح. العرفاني كواکتسبها حين سلو 
عبر عنها. قد لاتكوف الدعاني ية الّتي يكالحالة الشعور  ير التعبينمن كل فن إلی شدة التطابق ب

اىا ية الّتي بزللت شعر حافظ مبتكرة، إلا أنو استنبطها بإحساسو الدرىف كأحيالعرفانية كالحكم
عرفو سواه. كفن حافظ الشيرازم ىو يث بذلت في أسلوب خاص لم يد بحياج ركحي شديباىت

ية كاستطاع أف يكوف حليف الدعرفة كالحب كيتبين من استنفاد الطاقة الشعورية بالقيم التعبير 
خلاؿ شعره أنو لا حب بلا معرفة كلا معرفة بلا حب كيتضح ذلك أف طريق حصوؿ المحبة ىو 
تزكية النفس كىي بذلي مرآة القلب بصقلها كينعس نور العظمة الإلذية فيها كيلوح جماؿ 

لقديم. كمن ىذا الطريق فقد ألبس معانيو التوحيد كتنجذب البصيرة إلی مطالعة أنوار الجلاؿ ا
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تعابير جميلة جدا مراعيا الصناعة اللفظية كبلغ من القدرة الفائقة في البياف مبلغا استطاع بو أف 
 يحتوم الدضامين الرفيعة كالدعاني الكثيرة في أبيات قليلة.

قة الشعورية كالسلوؾ تعتمد ىذه الدقالة مع رؤية نقدية  بدراسة الإبداع الشعرم باستنفاد الطا  
ة إلی شعر حافظ كتبيّن علاقة يالعرفاني  في ديواف حافظ الشيرازم، كبراكؿ أف تنظر نظرة تأمل

 أشعاره الرائقة بسلوكو العرفاني.

 حافظ الشيرازم، الإبداع الشعرم، القيم الشعورية، القيم التعبيرية  الكلمات المفتاحية:
Abstract: 

   Since the poem is a reflect of the high situations in life, it needs the severity 

of the correspondence between expression and emotional situation that is 

expressed more than any technique. The mystical and wisdom meanings that 

permeated hafez poem are not innovative; however his perception and his 

delicate sense has given new deep life to the interpretations in a special 

manner, no one else knows that. And hafiz technique is exhausting emotional 

energy and expressive values and he was able to be an ally of the knowledge 

and love and be seen through his poetry he does not love without knowledge, 

nor knowledge without love and this is illustrated by the love for islam self is 

manifested an sparkle of hearts mirror and the reflected light of the divine 

greatness and waving the beauty of monotheism and insight are attracted to 

read the old glory’s lights. And from this way has a preview wear very 

beautiful expressions of verbal and taking into account the industry reached 

the superior ability in the statement could sum is intended to contain high 

contents of the many meanings in a few verses. 

This study, which adopted the plan in the descriptive approach – analytical, 

trying to look contemplative look at the creative side of hafez poetry and his 

mystical beautiful poems relationship whit his behavior and how to take 

advantages of emotional energy in his magnificent expressions. 

Key Words: Hafez Shirazi, poetic creativity, poetic values, expressive values 
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 .مقدمة1

شمس الدين لزمد الدلقب بػ"لساف الغيب كترجماف الأسرار " شاعر الشعراء في القرف الثامن     
الذجرم كشاعر الشعراء في إيراف إلی يومنا ىذا. ىو لصم ساطع في سماء العلم كالأدب في 

و إيراف. بعد أف تعلم علوـ زمانو التحق بجلسات تدريس العلماء كالفضلاء كأمضی معظم حيات
في شيراز كلم يسافر سوی مرةّ كاحدة كانت إلی مدينة يزد. ناؿ شهرة كاسعة في كافة أرجاء 
إيراف كما كصلت قصائده إلی أبعد الأماكن مثل الذند.  كلشا لا ريب فيو أف الناس كجدكا في 
شعر حافظ تلك الدعاني العذبة الّتي بذوؿ في النفس كقد صورىا لذم في أحسن الصور كعبر لذم 

 نها في أعذب النبرات، فبدؤكا يرفعونو إلی مرتبة فيها شيء من التقديس كالإجلاؿ.  ع

يشتهر حافظ بالشعر الغزلي كالعرفاني كيتسم شعره بذركة الفصاحة كالبلاغة كالدلاحة، عبر    
فيو عن مكنونات قلبو مثل العشق للحقيقة كالوحدة كالوصل بين الأركاح كما عبر عن غضبو 

لفرقة كالنفاؽ كالرياء كالصراعات الظاىرة. استخدـ في أشعاره كلمات كتعابير كنفوره من ا
خاصة ككاف أسلوبو مبتكرا كفريدا كيستخدـ مصطلحات مثل:"باده"ك"مي" كتعنياف الشراب 
،ك"ميكده" كتعني لزل الشراب كيقصد منهما معاف عرفانية كليس الدعنی الظاىرم لدثل ىذه 

 الكلمات. 

ج من معاني العشق كالدعاني الاجتماعية كالعرفانية كفي كل قصائده الغزلية شعر حافظ مزي   
يقصد إلی جانب العبارات العادية إيصاؿ مفاىيم متعالية عن الوجود كالحب كالعفو كالعنف 
كالرياء كالخداع الذم يمارسو من يصل إلی السلطة، كما يقصد إيصاؿ جماليات الخلقة كالطبيعة 

للفكر القوم. قد ترجم شعر حافظ الشيرازم إلی العديد من اللغات كيعتبر  كالإرادة العرفانية
 من أشهر الكتب في الأدب العالدي.
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كلشا یجلب الذم في ىذا المجاؿ أم الشعر الصوفي كالعرفاني خاصة شعر حافظ الشيرازم،    
لرقيقة الترجمات من الفارسية إلی العربية، بعضها لايكشف الدعاني الرائعة كالأحاسيس ا

كالإشارات البعيدة بحيث يتسائل القارمء العربي الدتعتش إلی درؾ أسرار الأدب الفارسي الذم 
 طالدا سمع الكثير عن عذكبتو كعمقو خلاؿ قرائتو ىذه الترجمات.

كتتعلّق أهمية ىذا البحث بنوعية شعر حافظ كإثبات أسباب لصاحو في إستنفاد القيم الشّعورية 
بتعابيره الراّئعة. كتهدؼ الدراسة إلى كشف العلاقة بين أشعار حافظ الراّئقة كالسّلوؾ العرفاني 

 الراّئعة كسلوكو العرفاني كسبب لصاحو في إستنفاد القيم الشّعوريةّ.

فقد تأثّر كثيره من الأدباء في الأدب العربي بشمس الدّين لزمّد حافظ بتأليف مقالاتو ككتبو 
 ميّة كالأكساط الدّكليّة كىنا نذكر مايتعلّق بهذا البحث فقط:كإلقاء لزاضراتو في المجامع العل

( الحانة الخضراء، شرح غزليات حافظ، طهراف: كميسيوف ملّي ىػ1367_ الصاكم، صلاح )
 يونسكو في إيراف.

( أغاني شيراز، مقدمة: طو حسين، تأليف: لزسن ىػ1362_ أمين الشواربي، إبراىيم )
 رمضاني، تهراف: پديده.

ـ( ركائع من الشّعر الفارسي، دمشق: كزارة الثقافة كالإرشاد القومي،  1963اتي، لزمّد )_ الفر 
 مديرية التأليف كالترجمة. 

ـ( ديواف حافظ الشيرازم، لسطوط منو مصورة من بخارم في  1959_ لزرز، جماؿ لزمّد )
 .29القرف السادس عشر الديلادم، المجلّة، الرقم، 

ـ( تأثّر الشّاعر الآلداني گوتو بحافظ الشيرازم كشعراء الفرس،  1986_ الذاشمي، لزمّد يحيی )
 .4لرلّة الدّراسات الأدبية، المجلد 
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ىػ( أسباب كرموز مصداقيّة حافظ كإبن فارض الدصرم،  1380_ ميرقادرم، سيّد فضل الله )
 ، الرّبيع.5لرلّو فارس شناخت، الرّقم 

الضوء علی جانب من شخصيّة حافظ كسلوكو كلّ كاتبو من ىؤلاء الأدباء في بحثو ألقی 
كأدبو كذكقو كلكن ما بقي لنا من البحث في ىذا الدقاؿ إثبات العلاقة بين أشعار حافظ 

 كسلوكو العرفاني كسبب لصاحو في إستنفاد القيم الشّعورية بتعابيره الرّائعة.

 كىذه الدقالة براكؿ الإجابة عن ىذه الأسئلة:     

 شيرازم مبدع في شعره؟ىل حافظ ال -      

 ما ىي العلاقة بين أشعار حافظ الرائقة كسلوكو العرفاني؟ -     

 ما ىوسبب لصاح حافظ في استنفاد القيم الشعورية ؟ -      

للإجابة عن ىذه الأسئلة علی أساس الدنهج النقدية، يلقي البحث ضوءا علی العرفاف    
لعملي ثم يبين عن علاقة حافظ الشيرازم بالعرفاف كالتصوؼ بقسميو العرفاف النظرم كالعرفاف ا

كالتصوؼ كيدخل في مبحث سلوؾ حافظ العرفاني كإبداعو الشعرم كیجيب عن السؤاؿ 
الأكؿ: ىل حافظ ىو الدبدع في شعره؟ بعد ذكر آراء بعض الناقدين يذكر أسباب لصاح حافظ 

 العشق الإلذي باستناد أبيات في استنفاد القيم الشعورية كيذكر السبب الرئيس كىو الحب يعني
من ديواف الشاعر، كنقوـ بإثبات العلاقة بين الإبداع الشعرم كاستنفاد الطاقة الشعورية 
كالسلوؾ العرفاني كبعد علاقة الشاعر بالعشق الإلذي كفيض ركح القدس كالتزكد من الفيض 

 السماكم كالاستفاده من الشعراء الآخرين يستنتج من كل الدباحث.  

 :.العرفان والتصوف2   
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العرفاف نوع من الدعرفة الدباشرة كراء الحس كالعقل كىي تسهل عملية رفع العوائق ككشف    
حجب القلب بنوع من السلوؾ. كبهذا الطريق يعرؼ العارؼ الباطن كالغيب كالوحدة الأصيلة 

كيتم عن طريق الظواىر ككثرتها. لذذه الحركة سير أنفسي يستلزـ كماؿ النفس  الدختفية كراء
معرفة النفس كإشراؽ الباطن. "علی أية حاؿ العرفاف ىونتيجة ثنائية بين إنساف ذم نزعات 

في إطار الوحي  –باطنية إلی معرفة الحقيقة من جهة كربو الذم يلبي ىذه الحاجة الأصيلة 
من جهة  –اء كالنبوة العامة للأنبياء في إطار الإلذامات الباطنية كمنازؿ كمقامات لأتباع الأنبي

( علی ىذا الأساس يعتبر الباحثوف الأحكاـ الشرعية جسد الإيماف كالأخلاؽ معبره 1أخری.)
كالعرفاف جوىره كيشرحوف ىذه الدراحل في ثلاث دكائر كىي: الشريعة كالطريقة كالحقيقة. 

نبراس الذداية كالعرفاء الكبار الذين أكدكا علی كحدة الشريعة كالطريقة كالحقيقة، اعتبركا الأنبياء 
لطريق السالكين كىم الّذين هموا بتنقيح طريق العرفاف كالتصوؼ من البدع كآفات السلوؾ. 
علی أية حاؿ، التجارب العظيمة الباطنية كالعرفانية لعرفاء عالم الإسلاـ، أدت إلی انتشار آثار 

لراؿ ثقافة  عظيمة كموسوعات تعليمية كظواىر فنية عظيمة كدكاكين أشعار رائقة كلائقة في
البشر كىي تدؿ علی كحدة ىذه التجارب الّتي تؤدم دكرا ىاما في توجيو الدشتاقين إلی ىذا 
الطريق. كىذا ما يحتاج إليو البشر الدتجدد كالدتأزـ الذم يعيش اليوـ في خلأ الذوية كالدعنوية 

ی تلك الثقافة الذم ابتلی بو مع كجود العرفاف الدزيف كالنحل كالنزعات كالأكاذيب بحاجة إل
 بوصف منهل عذب كأصيل للمعرفة.   

  :.العرفان النظري والعرفان العملي3   

يشمل العرفاف النظرم لرموعة من الأفكار العرفانية كموضوعو ذات الحق      
كمظاىره)بذلياتو(يعني أسماءالله كصفاتو كأفعالو كىذا يعني الذات بتعين من التعينات. يحدد 

بوصفو علم يشتمل علی موضوعو كقضاياه كفوائده حيث يقوؿ:"ىو العلم القيصرم العرفاف 
بالله سبحانو كتعالی من حيث أسمائو كصفاتو كمظاىره كأحواؿ البدء كالدعاد كحقائق العالم 
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ككيفية رجوعها إلی حقيقة كاحدة ىي الذات الأحدية كمعرفة طريق السلوؾ كالمجاىدة لتلخيص 
 ( 2ية كاتصالذا بدبدئها كاتصافها بنعت الإطلاؽ كالكلية.")النفس من مضايق القيود الجزئ

كالعرفاف العملي ىو اجتياز مراحل الكماؿ الإنساني علی أساس منهج خاص كخطة لزددة    
ية )مرتبة حق اليقين كجمع للوصوؿ إلی التقرب الإلذي كالدعرفة الإلذية كأعلی مراتب الولا

بضاعة غير القلب الطاىر كالنية الخالصة في الأعماؿ  (. ليس للسالك في العرفاف العمليالجمع
 كىكذا تبدأ سلوؾ العارؼ الركحي كتستمر. 

العرفاف النظرم من جهة التعلم كالتعليم مبني علی علوـ متعددة من الدنطق إلی الفلسفة    
كالكلاـ كالتعرؼ إلی الأقواؿ كالدكاشفات كمكتسبات العرفاء كمن ىذه الجهة يشبو بالحكمة 
النظرية )الفلسفة الأكلی ( كىكذا يمكننا أف نبين الفرؽ بين العرفاف النظرم كشعب العلوـ 

 الإسلامية كما يلي:

أ: علی أساس الدوضوع، موضوع الفلسفة حقيقة الوجود. موضوع الكلاـ الأصوؿ العقائدية    
 كموضوع العرفاف ذات الحق بانضماـ تعين من التعينات. 

هج، منهج الفلسفة منهج عقلي. منهج الكلاـ منهج عقلي نقلي ب : علی أساس الدن   
 كتارة مستند إلی التجربة كمناىج أخری كمنهج العرفاف عقلي كشفي كتارة مستند إلی النقل. 

غاية الفلسفة ىي العلم بأحكاـ كملازمات كأقساـ الوجود. غاية  ج: علی أساس الغاية،   
ية العرفاف ىي معرفة الأسماء كأكصاؼ الحق كباطن الكلاـ ىي إثبات الأصوؿ العقائدية كغا

 ( 3كغيب العالم.)

  :.حافظ الشيرازي والتصوف والعرفان4
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النزعة الصوفية لاترتبط ارتباطا عضويا بدذىب شعرم أكمدرسة شعرية من الشعر القديم    
شعراء  كالشعر الحديث في اللغة العربية كالفارسية. في كل عصر من العصور يمكن لنا أف نری

عندىم السلوؾ العرفاني أك النزعة الصوفية كقد أثر ذاؾ السلوؾ العرفاني في شعرىم من حيث 
 البنية كالدفاىيم. 

لدا كاف قد حفظ القرآف حفظا جيدا قد اشتق من ذلك بزلصو أكلقبو الشعرم أم"حافظ"كقد 
 يشير إلی بستعو من آم القرآف الكريم في شعره فاخران :

 (4ر خم لزراب فلك          آف تنعم كو من از دكلت قرآف كردـ)ىيچ حافظ نكند د

 يقوؿ: لم يتمتع أحد في العالم من ثركة القرآف كما بستعت أنا.    

 كيدعي أف أحدا من الشعرا لم یجمع مثلو لطائف القرآف الحكمية كطرائفو،حيث يقوؿ:

 (5ت قرآنی)زحافظاف جهاف كس چوبنده جمع نكرد          لطائف حكمي با نكا

 لطائف القرآف الحكمية كطرائفو.يقوؿ: لم یجمع مثلي 

يدكر معظم أشعار حافظ علی الدعاني الغزلية كالخمرية الّتي يری فيها أكثر دارسيو ابذاىان    
باطنيان كلا يركف أف تفسر علی ظاىرىا، كخصوصا فيما يتعلق بخمرياتو الّتي  صوفيان كنظرا ن

ؾ الدينية ثم بغزلو الذم ينطوم علی مدارؾ مادية من كصفو الخدكد تنطوم علی كثير من الددار 
بالورد كالجبين بالقمر كالعينين بالنرجس كالقامة الرشيقة بشجر السرك. "كىذه الصفات كلها 
عند معظم الدارسين لشعر حافظ رموز عن العزة الإلذية كمن الدستغرب أف نفرا من الدعجبين 

 ( 6و كيعملوف بدا یخرج لذم فيو لاعتقادىم أنو عارؼ بالأسرار.")بحافظ كانوا يستفتحوف بديوان
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استطاع الشاعر أف يمزج بين نوعي الغزؿ العرفاني كالعشقي في أسلوب موحد جديد، كقد    
ألبس معانيو تعابير جميلة جدا، مراعيا الصناعة اللفظية كبلغ من القدرة الفائقة في البياف مبلغا 

 ضامين الرفيعة كالدعاني الكثيرة في أبيات قليلة.استطاع بو أف يحتوم الد

 :. سلوك حافظ العرفاني وإبداعه الشعري5   

كثيران ما نری في الآثار الدختلفة للأدباء كالنقاد كالباحثين في لراؿ شعر حافظ، أنو فذ     
ره كمبتكر طريقة في السلوؾ العرفاني كالإبداع الشعرم كعلی ىذا الصذب الناس إليو كإلی شع

من كل صنف كسنخ كمن أية عقيدة كملل كلضل. كىذا رأم سائد في أقطار العالم خاصة بين 
لزبي حافظ الشيرازم في بلاد إيراف. ببياف آخر إف عرفاف حافظ كاف سببا لإبداعو الشعرم . 

 كىناؾ من يقوؿ:

مسبق إليها، "إف التراكيب الّتي أتی بها حافظ في شعره غالبا ما كانت مبتكرة كبديعة كغير   
فلقد كشف في صياغة تلك التراكيب عن قدرة متناىية كذكؽ كامل كطبع شعرم مرىف. 

 ( 9لذلك ما يمكنك الدقارنة بينو كبين أم شاعر آخر".)

لضن في ىذا الدقاؿ لا لصارم مع الرأم الأكؿ كلا الثاني مطلقا، بل نرل فن لزمد شمس     
 العرفانية كالحكمية بإحساسو اللطيف. إف التراكيب الدين حافظ الشيرازم في استبطاف الدعاني

الّتي جاء بها حافظ يمكن أف لاتكوف كلها مبتكرة كبديعة كغير مسبوؽ إليها، ليس ىذا مهما 
برأينا كالدهم أف حافظ كشف في صياغة التراكيب كالألفاظ عن قدرة متناىية كذكؽ كقاد كطبع 

نية كالركحية مبتكرة، أنو استبطنها بإحساسو شعرم مرىف. فإف لم تكن كل الدعاني العرفا
الدرىف كأحياىا باىتياج ركحي شديد كأنو أكحاىا إلی الدخاطبين. كىنا نذكر بعض جوانب 

 شعره الدبتكرة كبعض زكاياه البديعة لذذا ننظر نظرة تأملية إلی غزلية كاحدة منو.  

 (10ف جهاف خواىد بود)بر سر تربت ما گر گذری همت خواه          كو زيارتگو رندا
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فإذا مررت بتربتي، فاطلب الذمة كالعوف          فإنها ستكوف مزارا يحجّ إليو سكاری 
 (11الكوف)

في البداية يبدك أف ىذا الكلاـ إدّعاء فقط كلكن حقيقة بحتة من زمن الشاعر إلی يومنا ىذا 
كثوف ىناؾ ساعات كيتلوف كفي الحقيقة عندما يمرّ الناس علی مقبرة حافظ ينزلوف عليها كيم

الفابرة كيرددكف الأذكار كالأكراد، من كل جنس كمن كل بلد كبكل اعتقاد كبينهم كبين ركح 
حافظ علاقة ركحية، يعظّمونها كيحترمونها كيطلبوف من ركحو الذمة كالإعانة، يطلبوف العزة 

 كالتوفيق كالغفراف في الدنيا كالآخرة. كقبل ىذا البيت يقوؿ:

 ـ للحانة أثر في ىذا الوجود، فستظل رأسي موطئا لأقداـ شيخ المجوس...!!مادا    

فمنذ الأزؿ كحلقة شيخ المجوس في أذني )أم أنو عبد مطيع لو، ذلك لأنهم يضعوف     
 الحلقات في آذاف العبيد بسييزا لذم.(

 كأنا باؽ كما كنت كستظل الحلقة في أذني....!!   

الحاسم في الحياة في ىذه الأبيات الثلاثة كيعلن حالو الراىنة  إلی ىنا الشاعر يعلن موقفو   
كمستقبلو بعد الدوت كأنو خالد كالناس يستضيئوف بنوره ثم یخاطب الزاىد الدعجب بنفسو 

 كيقوؿ:

 كأما أنت أيها الزاىد الدزىو فاذىب إلی حالك.     

 فإفّ سر ىذا الحجاب، خاؼ عن عيني كسيظل خافيا كذلك...!!     

كاليوـ خرج حبيبي التركي الجسور ، الذم يريد قتلي أنا العاشق العربيد، فلنر مىن من الناس     
 ستجرم عينو بالدماء...!!
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كىنا مرّة أخری يعبر الشاعر عن أملو كرجاءه الواثق للمستقبل كعن شوقو بذاه الحبيب إلی    
 يوـ القيامة. حيث يقوؿ:

نها شوقا إليك     ستظل ناظرة تترقبك إلی أف يتنفس كعندما تستقر عيني في اللحد، فإ    
 صبح يوـ القيامة ...!!

كإذا استمر حظ "حافظ" علی ىذه الحاؿ فإف طرة الدعشوؽ ستكوف في أيدم     
 الآخرين...!! 

 كمن مبتكراتو :  
دكش كقت سحر از غصو لصاتم دادند        كاندر آف ظلمت شب آب                      

يقوؿ: بالأمس في كقت السحر أنقذكني من كطأة أحزاني كسقوني ماء –( 12دادند )حياتم 
 الحياة برت جنح الظلاـ . 

دكش: الليلة الدنصرمة، ىذه الكلمة ليست ملازمة لزمن لزدد بل تدؿ علی لحظة خارج من    
 الزمن. 

كل من شرب ماء الحياة: علی أساس ما جاء في القصص، ماء الحياة عين في منطقة مظلمة ك 
منها  يعيش عيشة خالدة. قد نری في ىذا البيت سموا في الدعنی كتعبيرا عن التذلل لأىل الله 
كالذم طلب الغوث كالتسليم للقدر كالعجز أماـ إرادة الله العليا. كلشا لا ريب فيو أف ىذا 

 كن عفويا. العبد قبل ىذه الحالة كىذه الرتبة، قد سلك سلوكا عرفانيا ككل ما حصل عليو لم ي

يبدك من بياف الشاعر، أنو قد التحق بالبحر بل بالمحيط الأعظم كىو رائد من ركاد البشرية     
كما يقوؿ سيد قطب: "فالأديب الكبير رائد من ركاد البشرية يسبق خطاىا كلكنو ينير لذا 

لم يمنحوا  الطريق فلا تنقطع بينو كبينها الطريق كىو رسوؿ من رسل الحياة إلی الآخرين الّذين
( ثم يقوؿ: "كبعض الأدباء دائم الصلة بالنبع الكبير، أكلئك ىم الكبار 13حق الإتصاؿ.")
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كبعضهم يتصل بهذا النبع فيرشف منو قطرات سريعة ...أكلئك ىم الدمتازكف علی تفاكت في 
 (14ىذا الّتيار...")

  :. أسباب نجاح حافظ في استنفاد القيم الشعورية6

افظ كدكافع الناس في الإبذاه إلی ديواف حافظ كالإقباؿ الواسع عليو كثيرة أسباب لصاح ح    
.تعدد الأكجو كذلك 2.ىندسة الكلاـ كترابط الدفردات أدبيا كتراكم الدعاني 1( " 15كمنها:)

. دعوة الناس كالبشر عامة إلی الحياة 4. كجود الدفاىيم الإجتماعية 3كمنشور متعدد الجوانب 
. ارتباط الشاعر بالعالم العلوی 6. كجود الحكم العامية 5ة كالمحبة دائما بسعادة كنشر الرحم

. الابتعاد عن التعصب كالتفكير الدتصلب الدغلق. كلكن للإجابة عن ىذا السؤاؿ: ما 7ركحيا 
ىوسبب لصاح حافظ في استنفاد القيم الشعورية ؟ يمكننا أف لصيب بكلمة كاحدة كىي: الحب! 

 يقوؿ الشاعر بصراحة :يعنی العشق الإلذي، 

 (16عشقت رسد بو فرياد كر خود بساف حافظ          قرآف ز بر بخوانی در چارده ركايت)

 الشواربي يقوؿ في تعريب ىذا البيت :

شكوی من نفسك فرتل القرآف في أربع عشرة _كإذا انتهی بك العشق _كحافظ _ إلی ال
 (17ركاية )ربدا یجدی ىذا الترتيل الطويل كیخلصك لشا أنت فيو.( )

نلاحظ خطأ ىذه الترجمة من جهتين: الأكلی عدـ الإىتماـ بكلمة "كر" أك"أر" الشرطية ،   
ة معناىا  كالثانية عدـ الإىتماـ بدصطلح "فريادرسی" انطباع الدترجم منها الشكوی كالحقيق

 إعانة كإغاثة. كمعنی البيت علی ىذا التقدير:

القرآف  -أنت–العامل الّذم ينجيك من الدهلكة أك لشا أنت فيو ىوالعشق حتی  كإف تتلو    
 بأربع عشرة ركاية !!!



والسلوك العرفاني الإبداع الشعري باستنفاد الطاقة الشعورية  

 إسحاق رحمانيد. 

 د. بشرى السادات ميرقادري
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 من بداية ىذه الغزلية يقوؿ :    

ت خبيرا بنكات ىل تراني أبث الشكر للحبيب اللطيف، أك أرفع إليو الشكاية ؟! إف كن-   
 العشق، فاستمع إلی ىذه الحكاية. 

كانت خدماتی الّتي قمت بها، بغير مثوبة كلاشكر. فيا ربّ لا بذعل الدخدكـ خاليان من -   
 الشفقة كالعناية !! 

كلم يعد أحد یجود بقطرة من الداء لأصحاب الشفاه الظامئة ككأنما ذىب العارفوف عن -   
 ىذه الولاية ...!!

قلب! احذر شباؾ ذؤابتو فأنت تری فيها كثيرا من الرؤكس الدقطوعة بغير جرـ أك  فيا-   
 جناية. 

كقد امتصت عينك، بغمزة كاحدة دماء قلبي كأعجبت بدا فعلت كلكن ليس من الصواب -   
 أف تشمل سافكي الدماء بالحماية !! -يا ركحي–

 ن زاكيتك يا كوكب الذداية ...!!كضاع طريق الدقصود في ليلتي ىذه الحالكة فاطلع إلی م-   

 كازدادت كحشتي حينما يممت فحذار من ىذه الصحراء الدقفرة كمن طريق ليس لذا نهاية. -   

كيا شمس الحساف! إف قلبي ثائر يحترؽ فاحتويني ساعة كاحدة في ظلاؿ العناية!! كمئات -   
 الآلاؼ من الدنازؿ قائمة في البداية ؟!

بابك كلو أىرقت ماء حياتي...!!فظلم الحبيب خير من عطف كلن أحوؿ كجهي عن -   
 الددعي بالرعاية ...!!

 ثم يقوؿ: العامل الذم ينجيك من الدهلكة ...!! 



والسلوك العرفاني الإبداع الشعري باستنفاد الطاقة الشعورية  

 إسحاق رحمانيد. 

 د. بشرى السادات ميرقادري
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يبدك أنو لايمكن لشاعر أف يحصل علی ىذه الرتبة من الدعرفة بالعيوف الظاىرية كيناؿ إلی    
 ملكوت ربّ العالدين بالجناح الظاىرم، كما قيل:

 قلوب العارفين لذا عيوف          تری ما لا يراه الناظركف                              

 (18كأجنحة تطير بغير ريش            إلی ملكوت رب العالدين)                             

  

 كالعشق جوىر دافع الحركة عند حافظ كلا أعلی منو في عالم الوجود كما قيل: 

 (19كعن كصف التفرؽ كالوصاؿ )   ی العشق عن همم الرجاؿ       تعال                 

"القسم الأعظم من ديوانو)ديواف حافظ(حديث عن العشق ...فالجماؿ ىو الذم خلق    
العشق كأضرـ النار في العالم. كالبرؽ الذم سطع من منزؿ ليلي أضرـ النار في بيدر 

 ( 20لرنوف...")

  :ليي.حافظ الشيرازي والعشق الإ7

كىو دعامة العلاقات كالدعاملات بين  دة كلب الوجود كأساس حركة الحياةالحب جوىر العبا   
الناس بعضهم مع بعض كبين الناس كالأشياء. كلشا قيل في المحبة كذلك بحسب آثارىا 

 كشواىدىا كالكلاـ علی ما يحتاج إليو منها:

ب علی جميع الدصحوب كبذؿ المجهود كترؾ "المحبة الديل الدائم بالقلب الذائم كايثار المحبو 
 (21الإعتراض علی المحبوب كسفر القلب في طلب المحبوب كلذج اللساف بذكره علی الدكاـ. ")

حضوری گر همی خواىی از اكغايب مشو حافظ          متی ما تلق من تهوی دع الدنيا 
 (22كأهملها)



والسلوك العرفاني الإبداع الشعري باستنفاد الطاقة الشعورية  

 إسحاق رحمانيد. 

 د. بشرى السادات ميرقادري
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 ی ما تلق من تهوی دع الدنيا كأهملها. أم: إذا أردت حضورا مستمرا فلا تغب يا حافظ، مت   

كبذلك يتبين أنو لاحب بلا معرفة كلا معرفة بلاحب، فالدعرفة تترتب عليها المحبة كالمحبة تترتب  
عليها معرفة كيتضح ذلك في أف طريق حصوؿ المحبة ىو تزكية النفس كىي بذلي مرآة القلب 

حيد كتنجذب البصيرة إلی مطالعة أنوار بصقلها كينعكس نور العظمة الإلذية كيلوح جماؿ التو 
الجلاؿ القديم. كعلی ىذا الأساس يعتبر الباحثوف الأحكاـ الشرعية جسدا لإيماف، كالأخلاؽ 

 معبره كالعرفاف جوىره كيشرحوف ىذه الدراحل في ثلاثة دكائر كىي: 

لدعرفة بزتتماف الشريعة كالطريقة كالحقيقة كعلی ما ذكرنا نعرؼ أف غايتی العرفاف أی المحبة كا
بدطلوب كذلك ىو الكماؿ الدطلق كىو المحبوب الدطلق كالحقيقة الدطلقة. كفي ىذا الطريق تنشأ 
المحبة من الدعرفة كتولد معرفة جديدة من المحبة بحيث أف كل درجة من الدعرفة تقتضي درجة 

والب جديدة علی خاصة من المحبة كتلك المحبة الخاصة تتبعها معرفة أعمق كىاتاف تتكرراف في ق
 ىذا الدنواؿ إلی النهاية .

"كالعشق الإلذي بجماؿ الذات الإلذية ، كلذذا كاف ارتباط العاشق كالمحب الصوفي بالطبيعة    
( كقد صور ابن الفارض قبل حافظ الشيرازم حبو الإلذي لشتزجا 23ىوارتباط بجماؿ الحق.")

 فيو بسجيد لدظاىر القدرة الإلذية كصور بتمجيده للطبيعة كلرالي الجماؿ فيها، تصويرا جميلا
الجماؿ الّتي ىي صورة الحق، باعتبار كل ما في الوجود إنما ىي لرلي من لرالي جماؿ الذات 

 الدقدسة. فقاؿ :

 تراه إف غاب عني كل جارحة             في كل معني لطيف رائق بهج                   

 النام الرخيم إذا        تألفا بين ألحاف من الذزجفي نغمة العود ك                      

 (24كفي التثامي ثغر الكأس مرتشفا            ريق الددامة في مستنزه فرج)                 



والسلوك العرفاني الإبداع الشعري باستنفاد الطاقة الشعورية  

 إسحاق رحمانيد. 

 د. بشرى السادات ميرقادري
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فكل ما في الطبيعة من أنغاـ كألحاف، كمن غزلاف كخمائل كمن نسيم كأنداء كغماـ، كل    
ثير في الشاعر النشوة كالرضا كالحب كالسكينة  ذالك الجماؿ مظاىر لجماؿ الذات الدقدسة ت

كأنو في حضرة الواحد الخالق القدير. كقد تأثر شاعرنا حافظ الشيرازم بهذه الأشعار كجاء 
 بأشعار رائقة كلا لراؿ ىنا للمقارنة بين أشعار الشاعرين. 

تظهر كىكذا يعتقد حافظ أف العشق في البداية يبدك ظاىرة ظاىرة سهلة كلكن مشاكلو    
 شيئا فشيئا. يقوؿ في ىذه الغزلية الّتي ىي مطلع ديوانو:

 (25كو عشق آساف نمود اكؿ كلي افتاد مشكلها)  الساقي أدر كأسا كناكلذا       ألا يا أيها  

 كقد نقل لزمد الفراتي ىذه الغزلية نقلا عذبا لكنو تصرؼ في النقل، قاؿ : 

 ساقي           فإف الكأس للملدكغ بالعشق ىوالراقيأدر كاسا كناكلذا ألا يا أيها ال          

قد استسهلت أكلی العشق فانهالت علی قلبي          مشاكل قيدت عقلي فلا          
 يؤمل إطلاقي

متی ما تلق من تهوم دع الدنيا كأهملها            فيا حافظ جمع الشمل بالذكرم         
 (26ىوالباقي )

لناس منجذبوف فطريا لعشق الجماؿ، سواءمنهم من نهج طريق العقل العشق فطرة كحياة، ا  
 أكنهج طريق العرفاف. ككل أماكن العبادة يعبر فيو الدؤمنوف عن انشادىم بالعشق: 

همو كس طالب يارند چو ىشيار كچو مست          همو جا خانو عشق است چو    
 (27مسجد چو كنشت )



والسلوك العرفاني الإبداع الشعري باستنفاد الطاقة الشعورية  

 إسحاق رحمانيد. 

 د. بشرى السادات ميرقادري
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ی منهم كالثمل ككل مكاف بيت للعشق مسجدا كاف أم:كل الناس يطلبوف الدعشوؽ، الصاح
 أـ كنيسا. 

 كالعشق موىبة كصلت الإنساف من ميراث الفطرة :

می خور كو عاشقی نو بو كسب است كاختيار         اين موىبت رسيد ز ميراث           
 (28فطرتم )

اث فطرتي. أم: عب الدداـ، فالعشق ليس بالكسب كالإختيار، ىذه موىبة كصلتني من مير   
 كالعاشق العارؼ لم يتعلم سوی عشق جماؿ الحبيب:

نيست بر لوح دلم جز الف قامت يار          چو كنم حرؼ دگر ياد نداد           
 (29استادـ)

أم: ليس علی لوح قلبي سوی ألف قامة الحبيب، ماذا أفعل إذ لم يعلمني أستاذم غير ذلك. 
وت كيفتي حافظ بأداء صلاة الديت علی من خلا قلبو من كالعشق ىوالحياة كليس سواه إلا الد

 العشق:

ىر آف كسی كو در اين حلقو نيست زنده بو عشق      بر اكنمرده بو فتوای من نماز            
 (30كنيد )

أم:كل من لم يكن في ىذه الحلقة حيا بالعشق، بفتوام أقيموا عليو صلاة الديت كىو حي. 
يتحرؾ بالعشق، كالعلاقات بين الكائنات، ىي علاقة عاشق  البلبل كالوردة ككل الكوف

كمعشوؽ كإلی ىذه الحقيقة يرمز حافظ في حديثو عن علاقة البلبل بالزىرة. فالبلبل ينشد 
 ( 31متغزلا حين يبهره جماؿ الزىرة.)



والسلوك العرفاني الإبداع الشعري باستنفاد الطاقة الشعورية  

 إسحاق رحمانيد. 

 د. بشرى السادات ميرقادري
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ىذه ىي طبيعة الوردة أف تشع بحسنها، كىذه ىي طبيعة البلبل أف يكوف قرين العشق. لا    
 ك تغير كلا في ىذا تبدؿ:في تل

 (32گل يار حسن گشتو كبلبل قرين عشق          اين را تغيری نو كآف را تبدلی )           

 أم: الورد أصبح قرين الحسن كالبلبل قرين العشق ،لا في ىذا تغير كلا في ذلك تبدؿ.

مو كسلوكو كذلك نستنتج لشا تقدـ أف العشق الإلذي ىوالحافز الأكؿ كالأخير لحافظ في تقد   
 یجعلو يحس بالوجود كيدرؾ بكل كجوده الآيات الإلذية في عالم الكوف.  

  :.الحافظ وفيض روح القدس8  

تتبين علاقة حافظ بفيض ركح القدس في غزلو كيشرح مراحل سلوكو كيعتقد أنو لم ينل إلی     
 ىذه الدراحل بنفسو بل أعانتو ركح القدس. في البداية يقوؿ:

 سنوات كقلبي يطلب مني كأس جمشيد كيتمنی ما فيو من كل غريب كبعيد. منذ-   

كالجوىرة الّتي خرجت من أصداؼ "الكوف كالدكاف" كثيرا ما طلبها من الضالين علی -   
 شاطيء أليم...!! 

كليلة أمس حملت مشكلتي إلی شيخ المجوس، فهو قادر علی أف يحل "الدعمی"بتأييد من  -   
 نظره.

 و ىاشا باسما ، في يده قدح من الخمر ككاف يتفرج في مرآتها علی مئات الأشكاؿ.فرأيت-   

 كقلبو كالبرعمة الدقفلة یخفي أسرار الحقيقة كلكنو حشّی أكراؽ خاطره من نسخة قلبو. -   



والسلوك العرفاني الإبداع الشعري باستنفاد الطاقة الشعورية  

 إسحاق رحمانيد. 

 د. بشرى السادات ميرقادري
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فقلت لو:"متی أعطاؾ الحكيم ىذه الكأس الّتي تری فيها العالم ...؟" فقاؿ:" في اليوـ -   
 ىذه القبة الزرقاء "الّذم صنع فيو 

 كالله مع الدولو الواجد في كل الأحواؿ كلكنو لم يره ، فظل يناديو من بعيد بقولو :"يا الله " -   

 كىذه الشعوذة الّتي أحكمها السامرم، عملها أماـ عصا موسی كيده البيضاء.  -   

 نو أذاع الأسرار " فأجاب:" إف ىذا الصديق الّذم ارتفعت بو قمة الدشنقة ، كاف جرمو أ -   

قلت لو:"كما فائدة ىذه السلاسل من جدائل الحساف ... ؟!!"فأجاب:" لأف حافظا  -   
 يشكو من قلبو الثائر الولذاف ...!!"

 كيقوؿ:    

فيض ركح القدس ار باز مدد فرمايد          ديگراف ىم بكنند آنچو مسيحا می   -   
 ( 33كرد)

 لددد مرة ثانية، فإف الآخرين أيضا يفعلوف ما فعلو الدسيح.أم: كإذا أعانتني ركح القدس با

( كأيضا 34فيض: اللطف، العناية، العطاء.ركح القدس: الدلك الّذم أعاف عيسی النبی)ع(.)
( ركح الأمين أك جبرائيل، كأيضا يقاؿ  يراد بركح القدس اسم الله 35الدلك الحامل للوحی.)

الدعجزة الّتي يحيي بها النبی الأموات كيبصر الأعمی  الأعظم. آنچو مسيحا می كرد: يعنی تلك
 كيبریء الأكمو أكيحيي طيورا من الطين.

يشير حافظ في ىذا البيت أف الفيض الإلذي لا يتعلق بزمن خاص دكف آخر، ككل شخص    
بعد إلصاز مراحل السير كالسلوؾ كتهذيب النفس يمكنو أف يعمل عمل النبي عيسی )ع( 

 ركح القدس. لم ينجز النبي )ع( ىذا العمل إلا باستعانة بركح القدس. مستفيضا من فيض 



والسلوك العرفاني الإبداع الشعري باستنفاد الطاقة الشعورية  

 إسحاق رحمانيد. 

 د. بشرى السادات ميرقادري
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كفي غزلية أخری يشبو نفسو بالبلبل  كالدواىب الإلذية بفيض الورد كيعتقد أف البلبل لايملك    
 فنا كقدرة للتغنی إلا من جانب فيض الورد .في البداية يقوؿ:

حبيبة لو، أما الوردة فدائمة التفكير كيف فكر البلبل جميعو لزصور في أف الوردة أضحت -   
 تبدی دلالذا معو...!! 

 ثم يقوؿ: 

بلبل از فيض گل آموخت سخن كر نو نبود          اين همو قوؿ كغزؿ تعبيو در              
 ( 36منقارش)

أم: كقد تعلم البلبل أحاديثو من فيض الورد كلولا ىذا الفيض لدا امتلأ منقاره بهذه الأقواؿ 
 الدغازلات....!!ك 

قوؿ: نوع من الأغنيات يقاؿ في الفارسية "تصنيف"قيل في قديم الزماف: القوؿ يصنع للشعر   
العربي كالغزؿ للشعر الفارسی. أما كلمة القوؿ كردت في كلاـ حافظ الشيرازم مراّت فيبدك أف 

زؿ: استعمل ىذه الكلمة لا بزص الشعر العربي. كقد استعمل القوؿ بدعنی الأغنية أيضا. غ
. الثاني 15إلی  5الغزؿ بدعنيين في شعر حافظ: الأكؿ نوع من الشعر التقليدم عدد أبياتو بين 

 نوع من التصنيف. تعبية: مهيأة، منظم كمستقر في مكاف.

 قضية الإستفاضة ككسب الفيوض الرحمانية قضية مهمة كشاملة في شعر حافظ.   

 في غزلية أخری يقوؿ الشاعر: 

گوىری پاؾ ببايد كو شود قابل فيض          كر نو ىر سنگ كگلی لؤلؤ                  
 (37كمرجاف نشود )
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أم: من الواجب أف يكوف الجوىر الطاىر قابلا للفيض، لأف قطعات الحجر أك الطين لا 
 تصبح كلها لؤلؤا أك مرجانا...!! 

. فيض     : الألطاؼ الإلذية، العنايات گوىر: الطبيعة، الشاكلة. ببايد:یجب أف... ، من اللازـ
الإلذية. ىر سنگ كگلی:كاف الإعتقاد في قديم الزماف إف أشعة الشمس بروؿ الدعادف إلی 
الجواىر. لؤلؤ:كلمة عربية يقاؿ في الفارسية "مركاريد". مرجاف: حيواف بحرم من قبيل مراجين، 

 تعتبر قاعدتو الكلسية الحمراء من الأحجار الكريمة.

الأخير من ىذه الغزلية يشير الشاعر إلی لزرؾ ىذا السير كدافع ىذه الحركة  كفي البيت   
 كيقوؿ:

ذره را تا نبود همت عالي حافظ             طالب چشمو خورشيد درخشاف نشود           
(38) 

أم: كيا حافظ ! لولم تكن للذرة الصغيرة مثل ىذا القدر من الذمة السامية ، لدا طلبت 
  الشمس الدشرقة العالية....!! الوصوؿ إلی عين

 :. تأثير الحافظ  الشعراء الآخرين9  

الشاعر العبقرم الفذ بل كل شاعر من الشعراء لايولد في الخلاء شعورا كتعبيرا كليس اللبنة    
الأكلی لبناية صرح الشعر الدنيف الشامخ. كلشا لا شك فيو تزكد حافظ من الشعراء الدمتازين 

و كبرعوا في قرض الشعر، لأف الدفاىيم علی قارعة الطريق  ككثير من الألفاظ الّذين عاشوا قبل
كالتعابير مشتركة بين الشعراء كىناؾ اشتراؾ بين حافظ كالآخرين من الشعراء في الدشاعر 
كالتعابير. غير أف شاعرنا حافظ تأثر بالشعراء الكبار كسعدی الشيرازی، خواجوكرمانی، 

عيل، فخرالدين العراقی، الأنوری، النظامی، الخاقاني كغيرىم. كلاشك العطار، كماؿ الدين إسما
 أنو تأثر بشعراء في الأدب العربي كأشهرىم ابن فارض الدصری. 
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ملخص القوؿ: إف فن الشاعر الحافظ الشيرازی يرجع إلی أمرين: الأكؿ: استنفاد القيم 
يح كتزيين كتصقيل الأبيات كالتعمل فيها الشعورية بالتعابير الجميلة الرائقة الدمتازة. الثاني: تنق

 بعد التأمل. 

 :النتائج

نهاية الدطاؼ في دراسة شعر حافظ كسلوكو العرفاني كعلاقتو بالعشق الإلذي، كصلت الدقالة    
 إلی ىذه النتائج:

نراه في شعر غيره من  –بنظرة بدائية -إف مانری في شعر حافظ من الدفاىيم كالدلالات-     
لكن بعد التأمل، نری أنو مبدع باستنفاده القيم الشعورية بتعابيره الجميلة كألفاظو الشعراء ك 

 الرائعة الرائقة. 

إف جذكر ىذه التعابير الجذابة ترجع إلی سلوؾ الشاعر العرفاني لأنو قبل أف يكوف  -     
 فسي. شاعرا، ىوعالم كسالك في لراؿ عالم الدعرفة كىوصاحب الدعارؼ الإلذية كسلوكو النّ 

السبب الرئيس في لصاح حافظ في استنفاد القيم الشعورية بتعابيره الرائعة ىوالعشق  -     
 كالاستفاضة من الأنوار القدسيّة الإلذية. 

 :اليوامش

 :مقدمة (  1391) رحيمياف، -1
 (7: 1357)القيصری ،  -2
 ( 9: 1383) راجع إلی: رحيمياف، -3
 (442: 1379)حافظ، -4
 (690)نفس الدرجع: -5
 ( 816: 1979 ) فركخ، -6



والسلوك العرفاني الإبداع الشعري باستنفاد الطاقة الشعورية  

 إسحاق رحمانيد. 

 د. بشرى السادات ميرقادري

 

 0202 فيفري – الحادي عشرالعذد  –رية مجلة رؤى فك 30

 

 ( 108ـ :  2000) الکک،   -7
 ( 301: 137)حافظ،  -8
 ( 141: 1999)الشواربی، -9

 ( 270: 1379)حافظ ،  -10
 (31ـ: 2003)قطب ،  -11
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 الملخّص:

يسععععذ هعععاا الم عععال عن الّشعععل ععععن دعععثّ ت الغيريعععة الدّينيعععة في خطعععاب الأمثعععال الشععععبية        
تجسسعععععدة  في ايخععععر الي عععععودن وايخععععر النّخعععععرالة  ويععععتج   لععععع  مععععن خععععع ل مسعععععاءلة الجزائريععععة والم

منظومععععة ال عععععي  السعععععائدةة واالععععر في  بعادهعععععا الع ائديعععععةة والأخ  يععععة المبثو عععععة في ا طعععععاب المثلععععع  
عّر الجمعع . ومععن  باعتجبعاه  جعزءا م معا معن  جععزاء الث افعة الشععبية ومّوّ عا هئيسعا مععن مّو عات الل

عّعر وعمععع  علععذ  ر ععي  ا مععن خععع ل ثم هصععد م معع  صعع وهة  ايخععر العععدّي  الععه هسم ععا هععاا الل
 عم  الأ ساق الثّ افية المضمرة والمؤ رة في الاّهنية الشعبيةة والموج ة لسلوكياتها وهغباتها. 

الغيريععععةة ايخعععر الي عععودنة ايخعععر النّخععععرالة الأمثعععال الشّععععبيةة الأ سععععاق  الكلماااال المحيا:ياااة:
 الثّ افية.
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Abstract: 

   The research experience of this article stems from the attempt to seek to 

reveal the representations of religious other in the discourse of Algerian 

popular proverbs by delving into the doctrinal and moral dimensions and the 

accountability of the value system that prevails in popular culture. , then 

unveiling the image of The religious other represented among Jews and 

Christians From the point of view of the Algerian popular imagination. 

Keywords :alterite, The other Jewish, The other Christian, proverbs, Cultural 

formats. 

 توطئة:

والععععه دتجععععاي بالعلويععععة -دثعّعع  الأمثععععال الشعععععبية بوصععععل ا صععععّ  فنيععععا لععع  خخوصععععيتج  التجعبيريععععةة     
ة صعوت الجماععة الشّععبية ونعزون  خعوهاتها وه اهعاة ف ع   عنّ  -والتجل ائية والبعد عن الر ابعة الرسميعة

عّعع  صعععوه جعععدل عععن دثعّعع  مّثعّععل للتجسعععاهب والسعععلوكيات اللرديععع ة والظععواهر الإ سعععا يةة كمعععا  ع
ه يعة العاّات للغععير  عواء كععان هعاا الغععير  ريبعا يتجشعاهك مع ععا م ومعات الاويععة وا  تجمعاء ا جتجمععاع  

 و الطب عععععع   و نعععععع  نتجلععععععل عن ععععععا في دو ععععععع  الأ ععععععرن  و الثّ ععععععافي  و الجغععععععرافي  و الع ائدن...لّ
ب ععععذ و لععععة الععععاّات  مامعععع   باختج فعععع  الث ععععافي الجنسعععع .  و كععععان هععععاا الغععععير بعيععععدا غريبععععا والععععان  

 معععععع  في الوصععععععول عن  والع يععععععدن والعر عععععع  و لععععععة مشععععععوبة بععععععال ل  ف عععععع   ب عععععع  عععععععن الم تجلععععععل
  يّون هاا الغير الم تجلل ع ائديا ودينيا مو وع م النا.و   1المؤ لل 

عّن طعرح الإصعّالية اي يعة: هع  ا عتجطاعع الجماععة الشععبية   شعّي   ا ط  ا من ها  التجوطئة يم
صععوهة عبابيععة عععن ايخععر الععدي ص  م  اّععا صععوهة  ععالبةص ومععا الععدوه  الععان ا ععطلعع بعع  الأ سععاق 

  صالث افية في  ل 

و عععن اول في هعععاا الم عععال الإجابعععة ععععن هعععا  التجسعععا  ت وع عععاهة   عععا   خعععر  م معععة معععن خععع ل 
   الدها ة.  االر في ا طاب المثلّ  فيما  يأتي من صل ات لّن   ترح  وّ   بط ملاهي
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 ضبط المحاهيم: -1

   الغيرية1-1

 عععععدّ الغيريععععة مععععن  هعععع  المباهعععع  الععععه  شععععتجغ  علي ععععا الدها ععععات الث افيععععة  و ععععع  كمخععععطل       
عّعون علي ععا ايخعر  و الم تجلععل...alterite الغيريعة    لعع  ايخععر المتجمو ععا فعليععا  :  ااالععة الععه ي

واء كا ععع هععا  التجمو عععات السععيا ية  لضعع   عع 2في  ععياق  يا ععّ   و   ععافي  و لغععون  و ديعع  
عن التجشعععاب  والتجما ععع   و عن ا خعععتج ف والتجبعععاين ولععععّ  هعععا  الثنائيعععات هععع  المسعععؤولة ععععن  وجيععع  

 ع  يرجععا الداه ععون وفي م ععدمتج   فوكععو  مل ععوم الاويععة  عن النّظععام المعععرفي   Identiteدفعّعة الاويععة
 3وا ختج فات الان يستجند في  بسط  صّال  عن التجشابهات 

لن ع  اععال ا هتجمععام  Othernessل عد  بععل الل  علة هععاا المخععطل  كبعدي  لمخععطل  ايخريععة     
من  ايخر  المععرفي  الم تجعزل في مسعألة كيليعة معرفعة الأ هعان الأخعر  عن  ايخعر الأخ  ع   ن 

 من خ ل دو عا   اللعلية في  يا ات نتجللة. 4ال ابلية الأكبر للتجعيين

كما ير  الداه ون  نّ مل وم الغيريعة يعأتي مرادفعا لمل عوم الخعوهة في هعا ت معينعة معن هيع       
وهعاا معا هعد  بّثعرة في ا طعاب المثلعع   5هعو صعيغة دثيليعة  تجضعمن فعع  ا اكعاة الم اللععة للؤصع 

عّععن  و ععنتجعرف علعععذ هعععاا النععوع بخعععوهة  و ععع  معععن خعع ل الخعععل ات ال ادمعععة مععن هعععاا الم عععال ل
 ب التجعرف علذ مل وم المث  الشعبي. ب  هاا وج

 الأمثال الشعبية: 1-2

هظ  المث  في المرجعيعات العربيعة بعالّثير معن االعاوةة  عواء  علع  الأمعر بعالتراث الععر  ال عد     
 و با جتج ادات ااديثة؛ فبالرجوع للتراث هد  عول ابعن عبعد هبع  في ع عد  اللريعد:  الأمثعال هع  

عّع م وجعوهر الللعع  وهلعع  المععال والععه ايرتهععا الععرب و ععدمتج ا العسعع  و طع  بهععا في كعع   وصع  ال
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يمان وعلذ ك  لسان ف ع   ب عذ معن الشععر و صعرف معن ا طابعة وي يسعر صع ء مسعيرها و  عع  
 . 6عموم اة هتى  ي    ير من مث  

اهرة ينبّ  هعاا التجعريعل عن ا اصعية الجماليعةة وكعال  خاصعية الشعيوع والتجعداول كمعا يؤكعد علعذ  ع
 7 عة  داول المث  وديز  عن با   الأصّال الأدبية المعروفة في  ل  العخر.

ومعععععن بعععععين التجعريلعععععات ااديثعععععة المتجداولعععععة  عريعععععل  وعععععد  معععععين في كتجابععععع  المو عععععوم بعععععع:   عععععامو      
العععععادات والتج اليععععد والتجعععععابير المخععععرية  ع  ي ععععول:  الأمثععععال الشّعععععبية  ععععوع مععععن   ععععواع الأدب يمتجععععاي 

عّعاد الععو منعع   م ععة مععن الأمعع ة بإبععاي  الللعع  وهسععن المعععل ولطععل التجشععبي  وجععودة الّنايععةة و   
ا  نبا من كع  طب عات الشععب  . ويضعيل خاصعية  خعر  للمثع  وهع  عنخعر  8ومزية الأمثال  ا 

التجسربععةة ع  يععاكرها في كتجابعع  المعنععون بععع  فسععر الإ عع م  هيعع  ي ععول  المثعع    يسععتجدع  عهاطععة 
عععا يتجطلعععب  ربععة  ليعععة في صعععأن معععن بععالعل  وصعععؤو     و  يتجطلعععب خيععا  وا ععععا و  اثعععا عمي ععاة عة 
   9صؤون ااياة 

ويطالعنععا هصععدن صععاه ب ولعع :  عن المثعع  هععو هععاا الأ ععلوب الب غعع  ال خععير الععاائا بالروايععة      
عّون عباها عع   امع ة التركيععب الشعل يةة المبعين ل اعععدة العاوقة  و السععلوك الشععبية و   ععروهة لأن  
عّعن  ن  طععون في ههابع  التجشععبي ات وا  ععتجعاهات والّنايعات التج ليديععة...  فيُسمعع    10ايع  يم

 في  عريل  خخائص المث  صّ  ومضمو ا.

 الدّراسة الثقافية المحهوم وميدان الاشيغال: -1-3

  شععّ  دخعع  مخععطل  الث افععة للدها ععة الن ديععة  باعتجبععاه    سععاق  ععي  السععلوك والمعععال الععه     
ولعععو هاولنععععا   عععد  مل ععععوم قعععدّد هويععععة النّ عععد الث ععععافي في  11الّائنعععات الإ سععععا ية وليعععا داخل ععععا 

عّعير   عّعرن يتج ععا مععن الث افععة بشععموليتج ا مو ععوعا لب ثعع  و ل  و ععا  الداه ععين هععد    عّع   شععا  ف
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الث عععافي  . ا ط  عععا معععن هعععاا التجعريعععل هعععد  نّ النّ عععد 12ويععععبر ععععن موا عععل عياء  طوهاتهعععا وسماتهعععا 
  شاطا ولي  ه   معرفيا  ائما باا  .

عّعون االعع  هععو الععنص   -  الثّ افععة بشععّ  عععام –وع ا تم  وجي عع  لععلؤدب بشععّ  خععا       في
عّععن العععنص هنعععا يعامععع  بوصعععل  هامععع   سععع ة و  ي عععر  العععنص لاا ععع  و  لجماليتجععع ة وعةّعععا  تجو ععع   ول

. ومعععن هنعععا يعتجعععبر العععنص  معععادة خعععام  13بعععالنص لنّشعععل ععععبر  هيععع  الث افعععة في دريعععر   سعععا  ا 
 سعععتج دم   تجّشعععاف  ةعععا  معينعععة معععن الأ ظمعععة السعععردية والإصعععّاليات الأيديولوجيعععة و  سعععاق 
التجمث ...وبالتجععاا الععنص لععي  الغايععة وعةّععا الغايععة المبدئيععة للدها ععات الث افيععة هعع  الأ ظمععة الاا يعععة 

   14 ا النّخوص  في فعل ا ا جتجماع  في  ن دو ا كان بما في  ل  التجمو 

عّ    سعا  ا عةّعا اعال      و ر بط  همية الدها ة الث افية بأهمية الث افة في هعدّ  اتهعا؛ لأنّ الث افعة ب
عّععععاه والع ائعععععد والأةعععععا  والع  عععععات ا جتجماعيعععععة والتجطلععععععات وكععععع   همعععععزن مشعععععبا  بالمععععععال والأف

عّن   عدير  هميعة النّ عد المؤ رات اللاعلة اله  خعو  الاويعة العامعة عتجمعا معن اعتجمعع اتة ولاعاا   يم
الث ععافي بعععدون  ن  ّشعععل ععععن  عععو ت كثعععيرة ومتجنوععععة ومركبعععة معععن عناصعععر عبابيعععة و عععلبيةة  ععععبر 
عّعام وهغبععات مععداهها الععام والتجب ععي  والإكععرا  وا هتجلععاء والتجمسيععد وغععير  عععن  لسعع ا بشععّ   ه

   15 ل  

 ليهودي/النصراني:تمثّلال الغيرية  الدينية في الخطاب المثلي: ا -2

يمثع  اتجمععا الأمثعال مععرسة عاكسععة لم تجلعل الشّععرائ  والأطيعاف والععان كععان فيع  السععمة الأبععري     
لل ضععوه الي ععودن م اه ععة مععا ااضععوه المسععي    و النّخععرالة وهععاا هاجععا في الغالععب الأععع  عن 

اع  للمستجمعا الجزائععرنة  نّ الي عود  عد مثلّععوا في فعترة معن فععترات التجعاهين جععزءيا معن النّسعيج ا جتجمعع
هيعععع  هلظععععع الععععاّاكرة الشعععععبية التجلاععععع  الموجععععود بععععين الي ععععود وبععععين الجماعععععة الشعععععبيةة وصعععع د 
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عّعان علععذ  لع ة بينمععا كععان الوجععود النّخعرال عنخععرا طاهئععا ودخعي  علععذ اعتجمععا لأ عّع   التجعّاهين والم
 دث  في ا هتج ل اللر س .

 :الآخر اليهودي 2-1

ّّ  معن  بععاد نتجللعة ع ائديعةة باالر في ا طاب    المثلع  الشععبي يتجضع   نّ صعوهة الي عودن  تجشع
و خ  يععععةة  تجضعععععافر لععععتجعّ  صعععععوه  لاععععع  الي عععععودن و عاطيعععع  معععععا اعتجمععععا الم تجلعععععل عنعععع  دينيعععععا 

 و  افيا. 

عّعره  وبالنسعبة للم مع  الععه  ر ع  صعوهة الي ععودن في بععد  الع ائعدن والتجعبععدن ف ع   تجمظ عر و تج
 عبي   كر من ا:في  كثر من مث  ص

 ي ودن صري  و  لعاب  ديان. 1

 الي ودن ي ودن ولو كان علذ  هبعين عرق. 2

 البغ  ما ينسذ الخّّة والي ودن ما يروح لمّة.  3

  فل  من ي ودن ااه السبع.  4

 وين مشاو دهاهمّ  يالي ود  الوا في السبوت والعيود. 5

   وة ب  دخان كالي ودن ب  هاخام.  6

  هععا  الأمثععال في بنيتج ععا السّععط ية د  ت ا  ععتج زاء وا تج ععاد الي ععودن لّن ععا لمعع  في لمعع    
بنيتج ععععا العمي عععععة د لععععة الإ عععععراه والإصععععادة بتجمسععععع  الي ععععودن بع يد ععععع  والتجزامعععع  بشععععععائر  وط و ععععع  

 التجعبديةة و  دير  لرموي  و عياد  الدينية.
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وابتجععع  الع ديععة في  عع  اتجمعععا مسععل  نتجلعععل فالخّععراهة الدينيععة ودسععع  الي ععودن في المثعع  الأول بث
عنععع  في الث افعععة وعلعععة الععععادات والمعتج عععداتة  عععع  معععن هعععاا الي عععودن  ععع  اهعععترام لو عععوه ة لععع  
عّوّن   فضلية العشرة والتجعامع  علعذ سخعر يئب ع  لععوب يغعيّر دينع  بتجغعيرات الوا عا. وكعأنّ الي وديعة م

وهععاا مععا يؤكععد  المثعع  الثععال ع  يب ععذ  ععأ ير  وها ععّ  متجسععاه يشععّ  العمععود الل ععرن لاويععة الي ععودنة
 عععلطة الديا عععة الي وديعععة  ائمعععا ولعععو بععععد  هبععععين ععععرقة وهعععا  السّعععلطة هععع  العععه  عععع  معععن  غيعععير 
الي عودن لدينع   معرا مسعتج ي  بعدلي   عص المثعع  الثالع  والرّ يعة الشععبية في هعاا المثع   ضعا هيععوان 

يعععنّ  ععععن د  ت الإ خعععاء والتجمو عععا الاامشععع  البغعع  والي عععودن في كلعععة عنعععاد واهعععدةة وهعععاا معععا 
للي عععودن داخععع  اعتجمعععا الجزائعععرن العععان يتج يعععز بعععوع   و بغعععير وعععع  للع يعععدة الإ ععع مية والثّ افعععة 

 العربية.

لععتجمّ  اايعاة اليوميععة للي عودة و ّشععل -الرابععا وا عام  والسعاد  –و عأتي ب يعة الأمثععال الشععبية 
يععةة كتجشعععبث   ارمععة يعععوم السّععبعة ع  معععن المعلععوم  نّ الي عععود عععن دهجعععة   ديسعع   لمنا عععباته  الدّين

يمتجنععون عععن ع يععان  دة هركععة فتجتجو عل عنععده  عمليععات البيععا والشعراء كمععا يرفضععون عصعععال النعّعاه 
مععععن  جعععع  ط عععع  طعععععام  . ع ععععافة عن دسّعععع  الي ععععود والتجخععععا    الشععععديد برجععععا ته  وهمععععويه  

في المثع  الأخعير والعه  ععدّ صعوهة الي عودن مبتجعوهة غعير الدّينيعة كش خعية اااخعام العه جعاء  كرهعا 
عّعن ال ععول:  نّ السّععلوك التجعبععدن للي ععودن وامععوع عادا عع  ومعتج دا عع   مّتجملععة دواععا. ومععن هنععا يم
دثععععّ  مظععععاهر   افيععععة وسمععععع هويععععة الي ععععودن في الععععوع  الث ععععافي للمستجمععععا الجزائععععرن بوصععععل  سخععععر 

 نتجللا. 

ودن  عععأتي الأمثعععال الشععععبية معععرة  خعععر  لتر ععع  لنعععا ملم عععا سخعععر وبععععد البععععد التجعبعععدن لخعععوهة الي ععع
يتجعلع  بالبعععد الأخ  عع  ومنظومعة ال ععي  وا خععال العه ا خععل بهععا الي عودن و رّ عع ع في الععااكرة 
الث افيعععة. هيععع  ععُععرف الي عععودن بالب ععع  وهعععب المعععال والجشعععا و سعععوة ال لعععب ع عععافة عن الغعععده 

عّعععر وا ب ...والجععععدير بالععععاكر هنععععا  نّ  هععععا  الم معععع      تجخععععر علععععذ ه يععععة الم يععععال الشعععععبي  والم
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الجزائعععرنة بععع  هععع  معروفعععة اصعععتج ر بهعععا الي عععودن في كافعععة الث افعععات الشععععبية وايداب الغربيعععة ف عععد 
ه ععع  المبعععدعون  صعععوهة ةطيعععة لش خعععية الي عععودن معععن  مثعععال صّسعععبير ودو تجويلسعععّ ة جعععوهج 

 من خ ل الأمثال الشعبية ال ائلة: ويمّن  ن  رصد ها  الخّوهة  16عليوت  شالز ديّنز... 

 الي ود ما ي رّو  و ده  غير بالمي . •

 ماكلة البنان في داه الي ودن. •

 الل  قب الزين ياخض فرهية والل  قب اايلة ياخض ي ودية. •

 كلمة الخبّاح وكلمة لعشية   لب المسلمة ي ودية. •

 باين علذ  بوه الي ود  لّة الروة  •

 صيل  الي ود.دڤول في  •

يشعير المثعع  الأول عن صععله الب عع  وا  طعواء الععه ععُعرف بهمععا الي عودنة ف ععرف المععي  د لععة      
علعذ النلع  وهعو بدايعة ععع  عاميعة ععدّة علعذ نعو  مععا كا " ة معا عنعدي" ة  معا ععرف ة  معع" 
ء هنا ة مععا صععلتج"  عن غععير  لعع  مععن الجمعع . ومععبره هععاا الععرّفض مععن وج ععة  ظععر الي ععودن جععا

في  عععصّ المثععع  الشّععععبي ال ائععع :   هلععع  المعععي  للظععع   بمععععل  نّ صعععدّه  للنعععا  وهفعععض التجعامععع  
معدعاة لسعدّ بععاب الإيععاج والإاععاح ودهءا للمشعاك  الععه -بعدون م ابعع   و مخعاه طبعععا-مع ع  

 يمّن  ن  نسر عن التجساوب والتجعاط  مع  .

ع العععرفض هلظععع    و  عن لزمعععع يلخععع  المثععع  ععععن بنيعععة صعععرطية  تجمثععع  بطعععرفين:  عن هلظععع   
عّععون الطعّععرف الأول صعععرطا لتج  عععع  الطعععرف الثعععالة وفي هعععاا دععععوة عن عععععدم  الخعععدّ  عععلمع ة في
ا خعتج   والتجلاععع  مخع وبة بععدلي  يغععرن وقع  علععذ  لعع  وهعو السعع مةة وهبمععا هعاا مععا يلسععر 
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اب الجزائعرن ا عع   معا الي عود في  معاكن و هيعاء معروفعة والعه  طلع  علي عا في  نعاء صعتى معن العتر 
 .Ghett  هوكاد  و ع  ه  الي ود  مّا المخطل  المعروف في الدّها ات الث افية ف و الغيتجو *

ّّ  ليؤكعد علعذ صعلة الب ع  عنعد الي عودن فععادة معا قمع  الرّجع   ويأتي المث  الثال في  ياق العتج 
الناهيعععة الماديعععة؛ لأ عععع  الم بععع  علعععذ بنععععاء منزلععع  هعععّ  طعععععام عمعععال البنعععاءة والععععان يث ععع  كاهلععع  مععععن 

عّعععان  يتجوجععععب عليعععع  عكععععرام  ة ومععععن  اهيععععة المواصعععع ت  يضععععا خاصععععة ع ا بعععععدت المسععععافة بععععين م
لضير الطعام ومو ا البناءة لاا يضعرب هعاا المثع  عن  ععاه علعذ الرجع   عوفير خعدمات الإطععامة 

ة هنععا ملاه ععة و  ععد  الإكراميععات بنلسعع    ععتج الة ا ععتج بال الي ععودن الضّععيوف وعكععرام   فالد لعع
عّون كلمععة الي عود في هعاا المثعع  و عاب   معادلععة لّلمعة الب عع     ي خعد بهعا المعععل ااعرفي. وبهععاا  

 ومضادة لمعال الإكرام والضيافة.

 ر بهععا الي عععودن و عععاهمع في ه عع  م مععع  صعععوه  : اايلعععة ومععن بعععين الخعععلات الأخععر  العععه اصعععتج
والغععدهة وهععاا مععا ينخعع  بعع  الشّععطر الثععال مععن المثعع  الثاّلعع ة هيعع  يععتج   وجيعع  الراّغععب في  علعع  
اايلعععة واكتجسععععابها عن الععععزواج معععن المععععر ة الي وديععععة؛ لأاّعععا دتجلعععع   اصععععية اايلعععة والععععدّهاءة والأمععععر   

تجعععدا  عن هجعالا  الععاين عرفعوا في العتّراث السععردن بشعدّة دهععائ   ي تجخعر علعذ  سععاء الي عودة بع  ي
 في معام ته  التجساهية وااد ته  الّ مية.

يّشععل المثعع  هنععا عععن عمّا يعععة التج ععاء بععين الععاات الجزائريعععة بوصععل ا  ات عربيععة مسععلمة وايخعععر 
بععوه يتجسعع  بطابععع  الي ععودنة هيعع   غععدو المععر ة الي وديععة   طععة   ععاطا وعبععوه بععين الطععرفين لّنعع  ع

النّلععع ة ع  تهعععيمن علعععذ هعععا  الع  عععة البنيعععة ا  ععتجغ ليةة فإمّعععا ا عععتجغ ل لجسعععد المعععر ة معععن خععع ل 
 عملية الزّواجة  و ا تجغ ل اا  ا وهيلتج ا من خ ل عملية التجل   والتجعل .

تّم اعتجبععاه و عده الإصعاهة عن  نّ هععاا ا لتج عاء  عاده و سععبي   يلبع   ن ينتجلع ة خاصععة ع ا معا     
ب يعة الخعلات العه اه بطعع بعالي ود كخعلة الغعده وا يا عةة وهعاا معا يعنصّ عليع  المثع  الرابعا العان 
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عّععع  الع ععععود؛ لأنّ هععععاا  ي خععععي   مععععن  يعمعععع  علععععذ  نلععععير  فععععراد اعتجمععععا مععععن  غيععععير الموا ععععل و 
ايخعر  ا  تجماء الإ  م  و يضع   في مر بة  عواء معا الي عود. وهنعا يظ عر  سع  ا  عتجع ء ععن

العععدي  والتجمسيععععد وا نيععععاي للععععاات الإ عععع مية. ويعتجععععبر هععععاا النّسعععع  مسععععؤو ي عععععن  شععععّي  البنيععععة 
العمي عة للعوع  الجمعع  و وجيع  ه يعة الم يعال الشععبي بمعا يتجنا عب ومتجطلبعات النسع  ومعن الأمثعال 

 الشعبية اله  عزي هاا النس  و زكي  ال ول:   

 . هباب من الطين وعديان من الدين •

 اللّ  ما هوش مسل  شمل . •

 اللّ  ياخض من غير ملتج  يموت بغير علّتج . •

ّّ  عائ ععا اععدوث  ن التج ععاء  عّعن ال ععول  نّ  التج يعّعز الع ععدنة والث ععافي  ععد صعع عّّعا   ععدم يم ا ط  عا 
ه ي عع  يتجسععاوي   ععواه الث افععةة ويؤ عع  اععواه   ععافي جععادة وهععاا مععا جععع  اعتجمععا قععدد مو عععا 

 17 ي ودنهامشيا للآخر ال

 بعع  ا  تج عععال عن ااعععدي  ععععن ايخعععر المسعععي    شععير عن سخعععر الخّعععلات والم مععع  السعععلبية العععه 
وسمعع منظومعة ال عي  الأخ  يعة للي ععودن والعه جعاء  كرهعا في كععّ  معن المثلعين ا عام  والسععاد  

خععوهة وهعع   سععوة ال لععب وعععدم الر فععة بالنععا ة وهععو مععا يعععدّ مععن الخّععلات ال يمععة الععه طبعععع ال
مععععن  -كمععععا  كععععر  ععععاب ا  –التج ليديععععة للي ععععودن الأ ععععال ال ا عععع ة وهعععع  موجععععودة في مظععععان عععععدّة 

ايداب العالميعععععة وكعععععاا العععععتراث الععععععر  من عععععا معععععا جعععععاء في كتجعععععاب  الإمتجعععععاع والمؤا سعععععة  لأ  هيعععععان 
التجوهيعععدن في معععععر  هديثععع  عععععن ال خعععة الععععه جعععرت بععععين الي عععودن واعو عععع  اللعّععاين التج يععععا في 

 عععأل كععع  واهعععد من معععا ايخعععر ععععن ع يد ععع  فأجعععاب الي عععودن:   عتج عععد  نّ في هعععا    عععلر هعععين
السّماء علاا هو عل  ب  ع رائي ...و  أل  ا ير لمعن يعواف   في ديع  ومعاهبي فع   عبعأ بمعن نعالل  

 18علّ   خر   و خي تج  والروة ب   ب   عتج د  نّ من نالل  دم  قّ  وهرام
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ة والنّخععو  المثليععة س لعععة الععاكر يتجبععين  نّ  لعّععة الرّوععة وال سععوة الموجعععودة مععن خعع ل هععاا الم طعععا   
عنععد الي ععود هاجعععة   ا ععا عن ع يععدة  ابتجععة وجبلععة ها عع ة  شععأ علي ععا الي ععودن ف ععو   وا عع  في 
عّن ال عول  نّ الع  عة  مبادئ ة هّم   خوه باا   وب وم  يرفض ايخر ويعر  فيع  ععدوا   معن هنعا يم

ّشععل ا المثعع  الشّعععبي بععين اعتجمععا الجزائععرن والي ععود هعع  ع  ععة  لعع  متجبععادلة ايعع  الجدليعة الععه ي
يتجعخّععععب كعععع  طععععرف لجماعتجعععع  وع يد عععع  وفي هععععاا ع خععععاء للآخععععر وهفععععض لعععع . وهععععتى وعن كا ععععع 
الخّعوهة الععه يعطي عا المثعع  الشّععبي صععوهة هيعة  اط ععة وجليعة بوصععل ا خ صعةي لتجسربععة الشّعععبة في 

لوا عععععاة عّ   اعععععا  ب عععععذ خا ععععععة للؤ سعععععاق الث افيعععععة المضعععععمرة والمتجسعععععاّهة في هركتجععععع  التجلاعليعععععة معععععا ا
يعة النّمطيعة الاهنية الشّعبية عبر ع عود طويلعةة والعه  عمع  علعذ  وجيع  الع ع  الجمعع  واختجعزال الرّ  

 20. ا  مو وعات ااياة

الاويعة  العان يعر  في مععر  هديثع  ععن Humi Babaوفي هاا التجوج   ستجعين بم ولة هوم  بابعا 
 نّ ا رافععات الشّععععبية معععث  لععي  بم عععدوهها  ن   عععدم صععّ  معععا لتجمثيععع  الأ ععا بمرا بعععة صعععوهة ايخعععر 
عععععا علوييعععععا ملاه عععععا  ا  الم تجلعععععل؛  ن  نّ التجعخعععععب للسماععععععة يعععععدفا بالاويعععععات لأن  ّتجسععععع  ملم ي

 وهيععاة  مسع ة م دّ عة... وغالبععا معا   عدم ااّايععات الشّععبية والأمثععال دثيع  الأ عا بوصععل ا مركعزا
هتى في اظات الضّععل العه  عد  نتجعاب الاويعة. فالبععد والم اللعة يولعدان الإهسعا  بعا وف معن 
ايخعر الم تجلعلة فيعتج  دثيلع  بشععّ   علبية و  ي تجخعر الأمعر علعذ اظععات  ععل الاويعة بع  يععتج  

 21.اج ةة  و  تجيسة غروه اظات ال وةع تجاج الخّوه  اتها في اظات المو 

 صراني:الآخر النّ  2-2

كععان ااععدي  فيمععا   ععدم يععدوه في فلعع  ايخععر الي ععودنة  ععأتي اين عن هصععد صععوهة ايخععر       
علَلا العاكر  –المسي   من خ ل الأمثال الشععبية المتجداولعة في الجزائعر وهع   ليلعة  م اه عة -كمعا ُ  ل

تجلر ععة  معا الأمثععال الععه  تج ععا مععن الي ععودن مو ععوعا لاععا. و ععد  ناولععع هععا  الأمثععال مو ععوعات م
 كالخّلات الجمالية والأخ  ية والث افة الغاائيةة وهاا ما  ل خ  الأمثال اي ية:
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 وين مشاو دهاهمّ  يالنخاه   الوا في العناد وا ساهة. •

 ا دمة ما النخاه  و  ال عاد خساهة. •

 كالرومية التج ب يب و لّة الن يب. •

 اللّ  عينو في الزين ياخض فرهية و.....  •

د لنعععا هعععا  الأمثعععال مشعععاهد هيويعععة اه بطعععع بعععايخر المسعععي   في  هنيعععة اعتجمعععا الجزائعععرنة  سّععع
هيعععع  ععُععععرف ععععععن المسعععععي   في المثععععع  الأول صعععععلة العنععععاد  عععععواء كعععععان هعععععاا العنعععععاد في عمليعععععات 
ا  عتجي ء وا  ععتجيطانة  م في عمليعات التجعععايب وم ه عة اعاهععدين عبعان فععترة ا  عتجعماهة وغععير 

عّع  علععذ عععادات و صععول اعتجمععا الجزائععرن بخععلة عامععةة ومععا يخعع ب  مععن   لعع  مععن عمليععات اا
 ظععرة ا عععتجع ئية  و عمليعععات   سعععي    ثروبولوجيععة. كمعععا ععُععرف ععععن النخععاه  ّاه عععة ال معععاه ومعععا 

 يل    من  بعات ا ساهة المالية.

عّعععن هععععا  المعرفععععة وهععععاا التجعّعععوج  الععععان يبديعععع  ااععععّ  الجمععععع  مععععن ايخععععر النّخععععرال المتجم ثعععع  في ل
عّععاك بععع  وهعععاا معععا هعععد  في المثععع   ا  عععتجعماه اللر سععع    يعععع  م اطععععة هعععاا ايخعععر وععععدم ا هتج
الثعال الععان يععدعو عن العمعع  والتجعامعع  مععا ايخععر النّخععرال بععدل ال عععود والبطالععةة ويعععود مضععرب 

الععان كعععان  هععاا المثعع  اسععب الرّوايععة الشعععل يّة عن ا تجشععاه البطالععة واعاعععة بعععين الشّععباب الجزائععرن
يلض  الموت جوععا علعذ العمع  في اا عول والمنعايل العه ا عتجون علي عا ايخعر النّخعرال؛ لأنّ هعاا 
يسععيّد اللر سعع  ويسععتجعبد الجزائععرن. وهنععا يععأتي  ععص المثعع  الشعععبي لععيرخص لاعع  مشععروعية العمعع ة 

 مشلوعيا بمبره وهو  لادن ا ساهة والأ راه الناعة عن ال عود والم اطعة.  

خعععع  هععععاا المثعععع  عععععن وعععععع  صعععععبي عميعععع  ي ععععدّه ف عععع  الأولويعععععاتة هيعععع  ي ععععدمّ الععععنل  علعععععذ يل
وان كععان  –هسععابات ايخععر وعن  معنععا النظععر واالععر فسععيتجسلذ لنععا  سعع  ا ععتجغ ل هععاا ايخععر 

هيعععع  بععععع  منعععع  مطيععععة ل ضععععاء اااجععععات و لبيععععة المتجطلبععععات. فضعععع  ععععععن  –ا ععععتجغ  ي متجبععععاد ي 
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فة طبيعتج  وعادا  ة وهعاا معا جعاء بع  المثع  الثاّلع  العان يعتجّل  ععن ا تجغ ل فرصة ا هتجّاك لمعر 
الثّ افععة الغاائيععة لاععاا ايخععر وعن كععان المثعع  يععأتي في  ععياق السعع رية ع    عّع  يّشععل عععن عععادات 

الغاائيعة والعه  تجمثع  بّثعرة الأوال ومعا ينعتجج عن عا معن  عسيج -الرّومية –وسداب ايخر اللر س  
عّعععع  كثععععرة الطعععععام ووفر عععع ة بععععع   لّتجعععع  و  خعععع ة وفي هعععععاا  عّ   نّ  –التج ب يععععب– هععععا  الّثععععرة    ع

 ملاه ة وا زياح من وج ة  ظر الرّ ية الشعبية.

 مّععا المثعع  الأخعععير فيمثعع  الشّعععطر الأول مععن المثععع  الععان يععتجّل  ععععن هيلععة الي عععود عّ    عّع  هنعععا      
الباهع  عععن الجمعال بعالزواج مععن  يعتجّل  ععن صعلة الجمععال العه  تجمتجعا بهعا المععر ة اللر سعيةة وينخع 

 اللر سية  و الإفرهية اسب  عبير المث  الشعبي. 

و عده الإصععاهة في الأخعير   نّ صععوه الغيريعة الدينيععة العه لمسععناها  في ا طعاب المثلعع  ليسعع صععوها 
مطل ة يمّن من خ لاا  ن  عم  ااّ  علذ ايخر العدي  بع  هع  م تجطلعات معن  عاهب فرديعة 

عّععن وعاعيعععة  عّععن  ن  تجغعععير  تجيسعععة هعععا  التجسعععاهب معععا  صععع ا  وموا عععا  خعععر ة  لعععاا يم معينعععة يم
عّون منبث عة معن  وطعأة غيعاب العوع  اا ي ع  بعايخر  و المنسعربة معن  ال ول  نّ هعا  الخّعوه  عد  
عّععون  ا عععة ععععن ه   وا طباععععات اعتجمععععات الرابضعععة في نيعععال  عّععن  ن   المسعععّوت عنععع ة كمعععا يم

نّ  ععععن   سعععاق   افيعععة ومعرفيعععة عامعععة  ات من عععذ  نميطعععّ   فعععالغو  في العععوع  الجمعععع  والعععه  ععع
عّتج ت الملعاهي  الخّعادهة ععن مسعلمات فّريعة  و   افيعة  و  تجسعاوق   عماق الاّاكرة قيلنا علذ  

 22تجماعية  و   افية  تج طذ الزمنية ما ه ية معينة وعدهاك  دد بأطر  اهنية واج

 الخاتمة: 

 موعة من  النتجائج  يمّن  ل يخ ا في الن ا  اي ية: وص  هاا الم ال عن ا

عّ  العر   والتجسا بعات والتجيعاهات العه  عتجمع   • يعدّ ا طاب المثل  بمثابعة صعاهد ععدل يع
 داخ  فّر الجماعة الشّعبية.
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هظعععع  ايخععععر الي ععععودن اخععععة الأ ععععد مععععن الأمثععععال الشعععععبية م اه ععععة بععععايخر النخععععرالة  •
اععع  جعععزءا معععن النسعععيج ا جتجمعععاع  الجزائعععرن في فعععترة معععن فععععترات  وهعععاا هاجعععا   ا عععا لأ عّعع  يععععدّ 

 التجاهين بينما يمث  النخرال ايخر الطاهئ المستجعمر.

دسّعع  الي ععودن بدينعع  وبشعععائر  الع ائديععة يعععدّ  عع  اهععترام و  ععدير مععن طععرف الجماعععة  •
 الشّعبية ول   فضلية العشرة والتجعام  علذ ايخر الإمّعة.

 اق الي ودن و كائ  التجساهن كما هناك   د صديد لب ل  وا طوائ .يوجد ع راه ا •

 تجعخّعب الجماععة الشععبية و تج يعز للع يعدة الإ عع مية والث افعة العربيعة  عواء  كعان  لعع    •
 بوع   و بدون وع  وهاا ما بعل ا   خ  ايخر الي ودن و ضع  في مو ا هامش .

عبية بعععععد  ت العنعععععاد وا  عععععتجي ء لععععععاا اه عععععبط ايخعععععر النّخعععععرال في وعععععع  الجماعععععععة الشععععع •
 فالتجعام  مع  كان للضروهة  مشوبا بالتجوجّ   اهة وبالسّ رية  اهة  خر . 

 

 الهوامش:
ع ععاءة  و ي يععة للملععاهي  الث افيععة  –سمععير ا ليعع ة دليعع  مخععطل ات الدها ععات الث افيععة والن ععد الث ععافي   1
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 النص لسانيات منظور من العراق وليَ  حين الحَجاج خطبة
 

 فلسطتُ -/ جامعة النجاح الوطنيةمؤيد أبضد سعيد خلف -أ

 

 :صالملخ
 النص، لسانيات منظور من العراق ولَ  حتُ ابَغجاج خطبة برليل إلى الدراسة ىذه تهدف   
 في التناص بدور توعرّف ابػطبة، في والربط السبك عن كشفت وقد الوصفي، ابؼنهج وفق

 في ودوره البلاغي التشاكل جلّت كما السياق، في ابعسد لغة ومساهمة التواصلي، السياق
 وخطابو وسياقو بتًابطو النص حققها التي وبابؼقبولية ابؼرسل، قصدية في الدلال ابؼستوى
 .البلاغي

 .السياق ابؼقبولية، التناص، الانسجام، السبك، :المفتاحية الكلمات
Abstract: 

   This study aimed to analyze the sermon of the pilgrims when he came to 

Iraq from the perspective of linguistics of the text, according to the analytical 

descriptive method, it revealed the cohesion in the sermon, and it defined the 

role of intertextuality in the communicative context, and the contribution of 

body language in the context, as well as the rhetorical homogeneity and its 

role in the semantic level in the intention of the sender, and the acceptability 
achieved by the text with its coherence, context and rhetorical discourse. 

Key words: cohesion, coherence, intertextuality, acceptability, context. 
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 :المقدمة
 وىذه الكوفة، إلى قادما العراق، ول حتُ الشهتَة ابغجاج خطبة برليل في بحث ىذا    

 مشهورة لشخصية وتعود العري، ديالأ التًاث بها احتفظ التي البارزة ابػطب من تعدّ  ابػطبة
 النص، بكو ضوء في الدرس مائدة على الباحث يضعها حيث البيان؛ وبلاغة بالفصاحة

 السياق مع يتواءم تناص، من تضمنتو وما فيها، والتًابط السبك بذليات عن للكشف ويسعى
 الدراسة لتتناو  كما أيضا، ابعسد لغة مع ويتسق  حينذاك، وابؼكاني الزماني التواصلي؛
 يحقق كي والطلبي، والكنائي الاستعاري ابػطاب من الدلال؛ ابؼستوى في البلاغي التشاكل

 .ابؼتلقي في الفوري والتأثتَ ابؼقبولية كلو بذلك ابػطاي النص

 ابغجاج؟ خطبة في والربط السبك بدا فكيف -

 للخطبة؟ التواصلي السياق في التناص دور وما -

 ابؼرسل؟ قصدية سدابع لغة خدمت وكيف -

 الدلال؟ ابؼستوى في البلاغي التشاكل مساهمة وما -

 ابؼقبولية؟ النص حقق وكيف -

 وقد التساؤلات، ىذه عن بالإجابات بسدنا حجمها، وصغر تواضعها، رغم الدراسة ىذه لعل
 :مطالب أربعة إلى البحث قسمت

 .والربط السبك ويشمل الأول، ابؼطلب -

 .التناص ملويش الثاني، ابؼطلب -

 .الدلال ابؼستوى في البلاغي ابػطاب ويشمل الثالث، ابؼطلب -

 الدراسة، ىذه أهمية وتأتي الدراسة، وموضوع لتوافقو الوصفي، ابؼنهج ىذه دراستي في واتبعت
 النص علم بوساطة القديم، الأدب من بػطبة تطبيقة نصية دراسة على الضوء تلقي أنها في
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 ىائلة إمكانية عن تكشف تواضعها، رغم الدراسة، ىذه إن مناحيو، بعض في ابغديث
 تكمن كما التقليدي، الدارس عن غائبة جديدة وظائف وإبراز النصوص، برليل في للؤلسنية

 الزوايا ىذه في العلم، ىذا وَفق ابػطبة ىذه تناوبؽا حيث من جدتها في الدراسة ىذه أهمية
 التطبيقية، ابؼنهجية ىذه وفق النص، لنفس سةدرا يجد لعلو الباحث نقب وقد خاصة المحددة،

 .ذلك لو يتأت ولم منشورة، عليها يعثر فلم

 :بـ فتمثلت الباحث عليها عثر التي السابقة الدراسات وأما 

ــ  العصر في للخطبة ابغجاجي ابؼلفوظ بنية" بعنوان منتوري، جامعة في ماجستتَ رسالة  ــ
 برتويها التي ابِغجاجية الوظيفة إبراز الدراسة اولتح حيث بؿفوظي؛ خديجة للطالبة ،"الأموي
 توكيد من اللغوية الظواىر بعض رصدت كما ابَغجاج، خطبة منها والتي ابؼختارة، ابػطب
 ابغجاجية ابعوانب بتفاعل ابؼلفوظ بنية بسيّز مؤداىا نتيجة إلى وخلصت... واستعارة وعطف

 .1البلاغية الآليات مع

ــ  خطب في ابِغجاج آليات" بعنوان الوادي، بػضر بضو الشهيد جامعة في ماجستتَ رسالة ــ
 ابَغجاج خطب بعض الدراسة تناولت شكيمة، بؿمد للطالب  ،"تداولية دراسة ابغجاج
 ،2ابِغجاجي اللغوي التوجيو آليات على ومفككة بعضها، عن مستقلة غتَ متداخلة بصورة

 ابػطاب؛ ومقام وقائلها ابؼختلفة ابػطاب أبنية بتُ تربط التي التداولية، الدراسة ذلك في تتبع
 آليات خلال من بالإقناع، ابَغجاج خطب بسيّز إلى وخلصتْ  والإقناع، البيان منطق لتحقيق
 . 3فيو وتؤثر ابؼتلقي على تسيطر والتي والنداء، والنهي الأمر في التوجيو

ــ ـ  في دراسة: الوعظية الثقفي يوسف بن ابَغجاج خطب" بعنوان التجديد، بؾلة في بؿكّم بحث ــ
 أرشد بؿمد ابظو العزيز، عبد ابؼلك جامعة في دكتوراه لطالب الأدي، الاتصال نظرية ضوء

 وابؼتلقي، والنصّ  بابؼبدع تهتم   التي دراستو؛ في الأدي الاتصال نظرية لاتبّاعو يشتَ وىو ابغسن،
 .4بحثنا مقاصد من تقتًب لا البحث نتائج و
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 :والربط السبك : الأول ابؼطلب

 الآخر، منها الواحد ويستلزم منو، آخر على ابػطاب من عنصر تأويل يتوقف عندما 
 في ترابطية  بساسكية علاقة عن يكشف فهذا الآخر، إلى باللجوء إلا أحدهما فهم يدكن ولا

 والأبظاء الإشارة، وأبظاء وابؼنفصلة، ابؼتصلة الضمائرَ  الروابط   ىذه بروي ثم ومن النص،
 .5والألفاظ الكلمات وتكرار الشرط، وأدوات العطف، وحروف بؼوصولة،ا

" العرب خطب بصهرة" كتاب في ورد الذي النص وفق ابغجاج خطاب في سننظر 
 معتما بالكوفة ابعامع ابؼسجد ودخل العراق، على أمتَا ابغجاج قدم وقد صفوت، لأبضد

 عيون رأى فلما... "ابؼنبر يؤم قوسا، متنكبا سيفا، متقلدا وجهو، أكثر بها غطى قد بعِمامة،
 :فقال ونهض، عنو، اللثام حسر إليو، الناس

 تعرفوني العمامة أضع متى   الثنايا وطلاع جلا ابن أنا

 لأرى وإني بدثلو، وأجزيو بنعلو، وأحذوه بحملو، الشر لأبضل إني والله أما الكوفة، يأىل: قال ثم
 أنظر وكأني لصاحبها، وإني قطافها، وحان أينعت، قد ورؤوسا متطاولة، وأعناقا طابؿة، أبصارا

 :قال ثم تتًقرق، واللحى العمائم بتُ الدماء إلى

 حطم بسواق الليل لفها قد  زيمْ  فاشتدي الشد أوان ىذا

 وضم ظهر على بجزار ولا   غنم ولا إبل براعي ليس

 الدويّ  من خراّج أروع   بعصْلَبيّ  الليل لفها قد

 بأعرايّ  ليس مهاجر  

 فجدوا بكم ابغرب وجدت   فشدوا ساقها عن شمرت قد

 أشد   أو البكر ذراع مثل   عردّ  وتر فيها والقوس

 بد   منو ليس بفا بدّ  لا
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 ولا بالشنان ل يقعقع ما الأخلاق، ومساوئ والنفاق، الشقاق ومعدن العراق، يأىل والله إني
 الغاية إلى وجريت بذربة، عن توفتش ذكاء، عن ف رِرت ولقد التتُ، كتغماز جانبي ي غمز

 فوجدني عيدانها، فعجم يديو، بتُ كنانتو، نثر -بقاءه الله أطال- ابؼؤمنتُ أمتَ وإن القصوى،
 مراقد في واضطجعتم الفتن، في أوضعتم طابؼا لأنكم ي، فرماكم مكسرا، وأصلبها عودا، أمرىا

 ولأعصبنكم ابؼرْوة، قرع ولأقرعنكم العصا، بغو لأبغونكم والله أما الغي، سنن وسننتم الضلال،
 مطمئنة، آمنة كانت قرية لكأىل فإنكم الإبل، غرائب ضرب ولأضربنكم السلمة، عصب
 كانوا بدا وابػوف ابعوع لباس الله فأذاقها الله، بأنعم فكفرت مكان، كل من رغدا رزقها يأتيها

 وىذه فإياي فريت، إلا أخلق ولا أمضيت، إلا أىمّ  ولا وفيت، إلا أعد لا والله وإني يصنعون،
 وذاك؟ أنتم وفيم تقول؟ وما وقيلا، وقالا وابعماعات، والزرافات، الشفعاء،

 أمتَ وإن جسده، في شغلا منكم رجل لكل لأدعن أو ابغق، طريق على لتستقيمن والله أما
 صفرة، أي بن ابؼهلب مع عدوكم لمحاربة أوجهكم وأن أعطياتكم، بإعطائكم أمرني ابؼؤمنتُ

 وأنهبت دمو، سفكت إلا أيام بثلاثة عطائو أخذ بعد بزلف رجلا أجد لا بالله أقسم وإني
 .6"منزلو وىدمت مالو،

 العناصر من فيو توفر بدا بساسكو، عن الكشف حيث من النص؛ ىذا سنعالج 
 ما ذلك من مستبعدا الفقرات، بتُ أو ابعمل، بتُ أو ابعملة، أجزاء بتُ تربط التي الداخلية،

 :خلال من والقرآن، الشعر من خطابو في بو اصتن

  :الضمائر -

 نص في حاضرة وىي بنيتو، وتلاحم النص أجزاء بتُ التًابط برقيق في بارز دور للضمائر    
 وأمتَ والدماء، ورؤوس، والشر، ابغجاج،: من كل على إحالاتها في وتعود بكثرة، ابغجاج

 وفق بسثلت وقد ورجل، العراق، أىل من وغائب العراق، وأىل وعيدان، وكنانة، ابؼؤمنتُ،
 :كالآتي النص في ترتيبها
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 صاحبها، وإني، قطافها، أينعت، أرى وإني، بدثلو، وأجزيو بنعلو، أحذوه بحملو، أبضل، إنّي، 
، جانبي، ل، إني، تتًقرق، أنظر، كأني، ، فرِرت  ، ف ـتّشت   يديو، كنانتو، نثر، بقاءه، جربت 
 سننتم، اضجعتم، اوضعتم، لأنكم، ي، فرماكم، أصلبها، أمرّىا، ،وجدني عيدانها، عجمَ،

، أمضيت، أىمّ، وفيت، أعد ، إني، إنكم، أضربنكم، أعصبنكم، أقرعنكم، أبغونكم،  أخلق 
،  أعطياتكم، إعطائكم، أمرني، جسده، منكم، أدعَنّ، لتستقيم نّ، أنتم، تقول، إيايَ، فريت 

، عطائو، لّف،بز أجد، أقسم، إني، عدوكم، أوجهكم، ، دمو، سفكت   . منزلو أنهبت 

 في أسهمت كيف نلاحظ كي النص؛ في سياقها وفق عليو، برول الذي مع ترتيبها وسأعيد
 :للاختصار النص بصل أكرر أن دون فيو؟ التًابط خلق

 : ابغجاج على يعود ما

 ضمتَ تصدره الذي ابؼقتبس الشعر ببيت خطابو بدأ وقد ابؼرسل، أي ابؼتكلم ىو ابغجاج    
 من بالاسم، إليو الإحالة بقد أن لنا ويدكن عليو، واضحة إحالة في ،(أنا)ابؼنفصل ابؼتكلم
 ابغجاج فقام: "فيو جاء حيث الدراسة، اعتمدتو الذي غتَ مرجع في للخطبة آخر نص خلال
 بن عقيل أي بن ابغكم بن يوسف بن ابغجاج أنا العراق، أىل يا: وقال لثامو، فحسر
 :يأتي كما الإحالة ضمائر ظهرت وقد ،7"مسعود

 .أمرني ي، وجدني، جانبي، ل، النص، من الست مواطنها في( إنيّ : )في ابؼتكلم ياء

 أعصبنكم، أقرعنكم، أبغونكم، أنظر، أرى، أجزي، أحذو، أبضل ،: في( أنا)ابؼستتً الضمتَ
 .أجد   أقسم ، أوجهكم، أدعَنّ، أخلق ، أىمّ،  أعد ، أضربنكم،

،: في( ت  ) ابؼتصل متَالض ، فرِرت  ، ف ـتّشت  ، أمضيت، وفيت، جربت  ، فريت   .أنهبت   سفكت 

 .إيايَ : في ابؼنفصل الضمتَ

 الشعر من ابؼقتبس دون النص ىذا في ابغجاج على يحيل ضمتَا وثلاثتُ ستة نلاحظ كما
 الأجزاء متًابطة واحدة كوحدة ابػطاب، ىذا سبك في جلي بشكل تسهم بحيث والقرآن؛
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 ىذا في بؿوريتو ليؤكد عليو، يحيل ضمتَ دون سطر على نعثر نكاد فلا جدا، قويا ترابطا
 .ابَغجاج ذات على ابؼخاطَب ذىن وتركيز النص،

 :الشر على يعود ما

 .بدثلو أجزيو، بنعلو، أحذوه، بحملو،: في( ابؽاء) ابؼتصل الضمتَ

 يدكن ما أشد تعكس بصورة جاء شرّ،ال على يحيل الذي الضمتَ ىذا أن عليو التنبيو يجدر وبفا
 جاء حيث الشر؛ عن ابغديث في مكتملة متصلة وحدة في ترابط، من النص في نرى أن

 بحملو، الشر   أبضل  : فانظر مباشرة، الشر كلمة تتلو بصلة، وشبو قصتَة، بصلة كل في الضمتَ
 القصتَة، ابعمل ىذه داخل ىذا بالضمتَ الربط ىذا على وزيادة بدثلو، وأجزيو بنعلو، وأحذوه

 إحالات، بشاني وجود يعتٍ بفا أيضا؛ داخلها مواضع ثلاثة في ابَغجاج على المحيل الضمتَ بقد
 أردت لو: قلت إن أبالغ ولا الثلاثة، ابعمل ىذه مستوى على والربط السبك قوة في تسهم

 واحدة سبيكة النص ىذا أن الى بػلصت الربط، أدوات تزاحم إبراز في النص لكامل ابؼعابعة
 .جدا التًابط شديدة

 :رؤوس على يعود ما

 .أينعتْ  في( ىي) ابؼستتً الضمتَ

 .صاحبها قطافها،: في( ابؽاء) ابؼتصل الضمتَ

 .تتًقرق   في( ىي) ابؼستتً الضمتَ: الدماء على يعود ما

 :ابؼؤمنتُ أمتَ على يعود ما

 .يديو كناتو، بقاءه،: في( ابؽاء) ابؼتصل الضمتَ

 .رمى وجدَ، عجمَ، نثرَ،: في( ىو) ستتًابؼ الضمتَ

 .عيدانها في( ابؽاء) ابؼتصل الضمتَ: كنانة على يعود ما
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 .أصلبها أمرّىا،: في( ابؽاء) ابؼتصل الضمتَ: العيدان على يعود ما

 :العراق أىل على يعود ما

 أضربنكم، أعصبنكم، أقرعنكم، أبغونكم، لأنّكم، رماكم،: في( الكاف) ابؼتصل الضمتَ
 .عدوكم أوجهكم، أعطياتكم، إعطائكم، منكم، إنكم،ف

 .سننتم اضطجعتم، أوضعتم،: في( التاء)ابؼتصل الضمتَ

 وذاك؟ أنتم فيم: الاستفهام في( أنتم) ابؼنفصل الضمتَ

 (.لتستقيم ن  ) في( ابعماعة واو) الساكنتُ لالتقاء المحذوف ابؼتصل الضمتَ

 في( أنت) ابؼخاطب ابؼستتً الضمتَ في العراق أىل من مفرد بـاطب على النص خارج يحيل ما
 (.تقول  )

 :العراق أىل من رجل على يعود ما

 .منزلو مالو، دمو، عطائو، جسده،: في( ابؽاء) ابؼتصل الضمتَ

 (.بزلّفَ ) في( ىو) ابؼستتً الضمتَ

 النص، أجزاء ترابط يعزز بشكل قبليا بريل ابؼختلفة، بأنواعها الضمائر ان لاحظنا وقد
 تسعةً  بلغت أنها علما وابؼقام، السياق عليو دلّ  النص، خارج لضمتَ واحدة إحالة تثناءباس

 .والربط السبك بالغة ابػطاب بنية جعل في شاركت ضمتَا، وسبعتُ

 :الإشارة أسماء -

( ىذه) جاءت وقد للبعيد،( ذاك)و للقريب،( ىذه) هما الإشارة أبظاء من ابظان النص في ورد
 لتحيل( ذاك) وجاءت..." وابعماعات والزرافات، الشفعاء، وىذه فإيايَ " في البعدي بالربط

 شاركت وقد تقول؟ وما وقيلا، وقالا وابعماعات، والزرافات، الشفعاء،: من سبق ما إلى
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 اتساق ذلك خدم بلاحق، سابق ترابط في( ذاك) وشاركت بسابق، لاحق ترابط في( ىذه)
 .وبساسكو النص

 .النص ىذا في ترد لم :الموصولة الأسماء -

 :العطف حروف -

 الذي والقرآن الشعر دون النص، من موضعا وأربعتُ بطسة في العطف، حروف وردت    
 في لاحق معتٌ ودخول ابؼشاركة، يفيد الذي( الواو) العطف حرف ورد حيث ابػطبة؛ تضمنتو
 في والتعقيب التًتيب يفيد الذي( الفاء) العطف حرف وورد موضعا، وثلاثتُ تسعة في سابق،
 أو الاستقامة بتُ العراق أىل لي ختَِ  واحد موضع في( أو) العطف حرف وورد مواضع، بطسة

 وتداخل بسابقو، لاحقو وتشارك واتساقو، النص تلاحم في الروابط ىذه وأسهمت العذاب،
 .بعضها في ابؼعاني

 :التكرار -

 تكثيف لأن" ؛8"واضح لبشك النص أجزاء بتُ ترابطا يصنع النص ظاىر في التكرار"  
 وقد ،9"اللغوي الأسلوب بهذا تأكيده وإعادة ابػطاب، بناء يعتٍ بالتكرار شبهها أو ابؼفردات

 . وابعزئي الكلي: بنوعيو النص في ظهر

 جاء ومرة مرات، بطس( والله) بلفظ القسم وتكرر مرات، ثلاث( أمَا) التنبيو حرف تكرّر 
 ست( إني) وابظها إنّ  وتكررت ،10ابعزئ بالتكرار يعرف ما وىو ،(بالله أقسم) بصيغة القسم
 تدخل حيث مرات؛ أربع( إلا/لا) ابغصر أسلوب وتكرر مرتتُ،( يأىل) النداء وتكرر مرات،

 في بؿصورا( أعد) الفعل فيكون ابغصر، إلى وظيفتها لتنقل ؛(إلا) تأتي ثم ابعملة على النافية لا
 الفعل في بؿصورا( أخلق) والفعل ،(أمضيت)الفعل في بؿصورا( أىمّ ) والفعل ،(وفيت) الفعل

 أسلوب كل داخل الثانية، الفعلية بابعملة الأولى الفعلية ابعملة تتًابط وبذلك ،(فريت)
 فتأمل الع رى، المحكم السبك ليظهر ؛(الواو) العطف بحرف بينها فيما ابعمل ترتبط ثم حصر،
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 لا بالله أقسم وإني... فريت إلا أخلق ولا أمضيت، إلا أىمّ  ولا وفيت، إلا أعد لا: "النص
 ".دمو سفكت إلا أيام بثلاثة عطائو أخذ بعد بزلف رجلا أجد

 في ولكن ابؼخاطِب، استخدمو سابقا عنصرا يعيد والذي النص، في ابعزئي التكرار من ورد وبفا
 قرع،/أقرع بغو،/أبغو سنن،/سننتم عود،/عيدان تغماز،/يغمز: 11جديد شكل

 .عطاء/أعطيات/إعطاء تقول،/قيلا/قالا ضرب،/أضرب ـعصب،/أعصب

 .الربط في شارك ذلك وكل الغي،=الضلال= الفتن: 12دلالة ابؼرادف تكرار ومن

 :الشرط أدوات -

 جوابا، لو إن حيث من ابؼقتبس، الشعر باستثناء النص في الشرط يشبو بدا القسم ظهر    
 شغلا منكم رجل لكل لأدعن أو ابغق، طريق ىعل لتستقيمن والله أما" في التًابط، في يشارك

( الله و أما) بالقسم تبدأ شرطية، اللغوية الصيغة ىذه" أن ترى بؿفوظي وحسب  ،"جسده في
 في الشرط ظهر كما ،13"الشرط جواب و الشرط، بصلة إلى وتقسم الشرط، يفيد الذي
 سفكت   بؼهلبا بعث من ثلاثة بعد وجدت   من" في ،(من) بأداة آخر، مرجع من النص

 .14"دمو

 :ابؼقارنة أدوات -

 إذ التًابط، في نصيب التفضيل ولأفعال ،(أصلب)و( أمرّ : )وهما تفضيل، فعلا النص في ظهر 
 . عليو وابؼفضل ابؼفضل إلى بريل

  والتًكيبية اللغوية الناحية من جعلتو النص، في بساسكية علاقات السابقة الروابط شكلت لقد
 .متوحدا داخليا وسبكا واحدا، نصيا نسيجا
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 :التناص: الثاني المطلب
 التناص مساهمة وسنظهر ،15ودلاليا تركيبيا وتنسيقو النص انسجام برقيق في التناص يسهم   
 تواصلية بغمة في بعض إلى بعضها النص أجزاء وشدّ  والتداخل، التعالق بؽذا ابغجاج خطبة في

 للمعاني وبيانا الواحد، النص أجزاء بتُ ربط وسيلة التناص يكون" وبذلك متًابطة؛
 .16"ابؼتعالقة

 مع انسجاما العراق، لأىل ووعيدا تهديدا أخره إلى أولو من بضل ابغجاج خطاب أن يخفى ولا
 ىذا عن يخرج ابػطاب معو تناص ما فهل ومكانيا، زمانيا وفتن وبسرد برزب من فيو ىم ما

 السياق؟

 بستلئ للمتلقي، قصدية إشارة في ابؼنبر، على أنو مع وابغمدلة البسملة دون خطابو بدأ لقد
 :مهددا بالشعر بدأ براءة، سورة غرار على البسملة ترك وإذ ووعيدا، غضبا

 تعرفوني العمامة أضع متى   الثنايا وطلاع جلا ابن أنا

 عن الكشف في لو موظِفا ،17الرياحي وثيل بن لسحيم الشعر من بيتا ابغجاج بسثل فقد
 بذلك فهو الوعيد، بؽم بضل وقد ابؼهيبة، صفتو وعن ،(جلا ابن) أحد على بزفى لا التي نفسو

 أن علمنا إذا خاصة ابؼؤمنتُ، أمتَ من بها ابؼكلف مهمتو في ومطلبِو ابؼقام، سياق مع يتناص
 أن فقبل القبلي، ابؼقامي السياق تسميتو يدكن فيما عنو، النص جو كشف كما كان ابؼوقف
 على ىذا مثل تَستعمل حيث أمية؛ بتٍ الله قبّح: لبعض بعضهم الناس قال" بابػطبة، يشرع

 ،18"ننظر حتى أمهل: فقالوا لكم؟ أحصبو ألا: البربصي ضابئ بن عمتَ قال حتى العراق،
 والوعيد، التهديد دلالات برمل التي صفاتو وعن نفسو، عن بو بـبرا البيت مع يتناص فابؼرسل

 .قعومو  أذىانهم في التناص ىذا ليقع

 :العنبريّ  ر مَيض بن لر وَيْشِد شعري تناص النصَ  بزلل كذلك

 حطم بسواق الليل لفها قد  زيمْ  فاشتدي الشد أوان ىذا



 مؤيذ أحمذ سعيذ خلف -أ خطبة الحَجاج حين وليَ العراق من منظور لسانيات النص

 

 0202 فيفري – حادي عشرالالعذد  –مجلة رؤى فكرية  60

 

 وضم ظهر على بجزار ولا   غنم ولا إبل براعي ليس

 الدويّ  من خراّج أروع   بعصْلَبيّ  الليل لفها قد

 بأعرايّ  ليس مهاجر  

 فجدوا بكم ابغرب وجدت   فشدوا ساقها عن شمرت قد

 أشد   أو البكر ذراع مثل   عردّ  وتر فيها والقوس

 بد   منو ليس بفا بدّ  لا

 لأىل  ابغجاج يحملها التي الرسالة مضمون وىو ابغرب، على دلالةً  ابؼقتبس النص   يحمل
 ربضة دون إبلو، يدفع والراعي ،19النص آخر في جاء كما ابػوارج، بغرب بذنيدىم في العراق

 قبلو ما يخدم تعالق في ،20الكوفة أىل الإبل وىذه ابَغجاج، الراعي ىذا ليمثل صحراء،ال إلى
 وأحذوه بحملو، الشر لأبضل إني والله أما الكوفة، يأىل: وثبور وويل الكوفة، لأىل وعيد من

 وحان أينعت، قد ورؤوسا متطاولة، وأعناقا طابؿة، أبصارا لأرى وإني بدثلو، وأجزيو بنعلو،
 مع يتساوق كما تتًقرق، واللحى العمائم بتُ الدماء إلى أنظر وكأني لصاحبها، وإني قطافها،

 أىل يا والله إني: الراعي أمر امتثال عن بزلف بؼن النقمة، وحلول الربضة غياب في بعده ما
... الإبل غرائب ضرب لأضربنكم... الأخلاق ومساوئ والنفاق، الشقاق ومعدن العراق،
 النص أجزاء من يشدّ  بفا معها؛ ويلتحم ابؼخاطِب، قصدية بسثيل في جيابػار  النص فيساىم
 .بعض إلى بعضها

 وتقيم والوعيد، التهديد من ابؼقام سياق مع بساما تتسق قرآنية آية مع التناص ظهر كما
: يقول ابؼتلقي، لدى ابؼرسل قصدية عن وتكشف وبغمتو، النص وحدة تعزز ذىنية، تقابلات

 الله، بأنعم فكفرت مكان، كل من رغدا رزقها يأتيها مطمئنة، آمنة كانت قرية لكأىل فإنكم
 .يصنعون كانوا بدا وابػوف ابعوع لباس الله فأذاقها
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 والتوكيد العاطفة الفاء خلال من ابػطاب، مع حادة فواصل دون تداخل القرآني النص فنجد
 آمِنَةً  كَانَتْ  قَـرْيَةً  مَثَلًا  الل و   وَضَرَبَ : "تعالى يقول ،(فإنكم) العراق أىل على العائد والضمتَ
 وَابػَْوْفِ  ابعْ وعِ  لبَِاسَ  الل و   فَأَذَاقَـهَا الل وِ  بأَِنْـع مِ  فَكَفَرَتْ  مَكَان   ك لِ  مِن رَغَدًا رِزْق ـهَا يأَْتيِهَا م طْمَئِن ةً 

 سياقو مع ذىلةم بصورة التناص ىذا تداخل لقد. 112:النحل سورة" يَصْنـَع ونَ  كَان وا بداَ
 ىو بالنعم أىلها وكفر الكوفة، ىي فالقرية التماىي، بالغ وانسجاما بساسكا ليشكل ابؼقامي،
 ابؼؤمنتُ، أمتَ أعطيات ىي الله ونعم ابَغجاج، عقاب ىو الله وعقاب الأمر، ولات جحود
 أمتَ رأم على بسردوا إنْ  بهم، ابغجاج سينزلو الذي وابػوف ابعوع ىو وابػوف، ابعوع ولباس

 أعطياتكم، بإعطائكم أمرني ابؼؤمنتُ أمتَ وإن: قولو ىذا فسّرَ  وما أرضو، في الله خليفة ابؼؤمنتُ
 بزلف رجلا أجد لا بالله، أقسم وإني صفرة، أي بن ابؼهلب مع عدوكم لمحاربة أوجهكم وأن
 .منزلو وىدمت مالو، وأنهبت دمو، سفكت إلا أيام بثلاثة عطائو أخذ بعد

 من ابغجاج ذكر ما النص، بػارج يحيل الذي ابؼقامي التناص في ندرج أن يدكن كذلك
 فتستمر ابظا، صفرة أي بن وابؼهلب صفةً، ابؼؤمنتُ أمتَ من ابؼتلقتُ، لدى معروفة شخوص

 .النص في التواصلية معهما

 لدى وما تناصية؛ جهوزية من ابؼتكلم لدى بدا تواصليا؛ النص تقوية في التناص أسهم لقد
 التوقع أفق فولّد الكريدة، والآية ابؼقتبس الشعر في 21ولغوية ونفسية تاريخية آثار من تلقيابؼ

 في الدلالات لتوافق داخليا يتًابط النص جعل كما العالية، للمقبولية النص ودفع لديو،
 .ابؼتتابعة وحداتو

 ابؼسجد خلد" حيث ابؼخاطِب، في لافتة بدت التي ابعسد لغة التناص ىذا عن ببعيد وليس
 . 22"ابؼنبر يؤم قوسا، متنكبا ، سيفا متقلدا وجهو، أكثر بها غطى قد بعمامة، معتما

 ،23ابؼقال ابؼعتٌ بإغناء ابغال سياق في الشكلية، والصورة ابعسدية التعبتَات أسهمت لقد
 أعراف في قبل من يعرفونو بدا لسان، بلا للمخاطَب عليها فنصّت ابؼرسل، 24بأغراض ووشت
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 متناصةً  القبلي، التواصلي بالفعل 25ابؼساندة وابؼتممات ابؽيئات تلك وجاءت حوال،الأ
 وتقلّد فاللثام، قبلا، منها يعلمو بفا ابؼتلقي؛ ذىن في أوقعتو وبدا ابػطاب، جوىر مع بدلالاتها
 وشكلت ابؼخاطِب، مقاصد ابؼخاطَب برميل في أسهمت ابؼنبر، على القوس وتنكب السيف،

 .26بـصوصة معان من ابغضور أمد بدا تواصلية، لدلالات وأفضت نص،ال مع بغمة

 اللثام ومنها للآخر، وابؼرعبة ابؼتعاظمة الأنا معاني ليمرر ىيئات؛ ابغجاج استخدم لقد
 المجهول ىذا حسيب، أو رقيب دون يشاء ما بفعل ي نبِئ الذي المجهول يخفي فاللثام ،27الأبضر
 بالدماء، يوحي أبضر بلون يبدو والذي شره، ي تقى أن ينبغي يوالذ والفزع، الرعب يثتَ الذي
 يبتُ لا فكان باللثام، مكة فتح يوم وابؼهاجرين الأنصار من كتيبتو الكريم النبي أختص ولقد
 بعدما للعباس يقول سفيان أبو فهذا الفزع، وأثار الكبتَة، بالقوة أوحى بفا ابغدق، إلا منهم

 اللثام، بعلامة ابغجاج يكتفِ  ولم ،28عظيماً  الغداة خيكأ ابن ملك أصبح لقد: شاىدىا
 اللسان، بقارص والسنان اللثام أعقب ثم قوسو، متنكباً  سيفو، متقلدا السنان، إليها فأضاف

 وإما ابػضوع فإما ووعيد، وتهديد مرعب، بليغ لسان عن أسفر ابغجاج لثام انكشف ما فإذا
 :قائلاَ  ونهض البيان، رعبب اللسان فنطق اللثام وحسرَ  الدماء، سفك

 تعرفوني العمامة أضع متى       الثنايا وطلاع   جلا ابن أنا

 دلالة  مع داخليا تناصت ثم ابغالية، دلالاتها من يعلم ما مع خارجيا تناصت بدعانيها فهيئاتو
 على نفسو ابغجاج خطاب مضامتُ مع ثالثا تناصت ثم وثيل، بن لسحيم ابؼقتبس الشعر
 طابؿة، أبصارا لأرى وإني بدثلو، وأجزيو بنعلو، وأحذوه بحملو، الشر لأبضل إني اللهو  أما: طولو

 بتُ الدماء إلى أنظر وكأني لصاحبها، وإني قطافها، وحان أينعت، قد ورؤوسا متطاولة، وأعناقا
 :رميض بن لرويشد رابعا ابؼقتبس الشعر معاني مع تناصت ثم تتًقرق، واللحى العمائم

 حطم بسواق الليل لفها قد  زيمْ  فاشتدي الشد أوان ىذا

 العراق كفرت كما الله، عذبها لقرية النعم كفر  دلالة بضلت التي القرآنية، الأية مع تناصت ثم
 يذيقهم من ابَغجاج ليكون متمردة، متصارعة وأحزابا بصاعات فصارت والأمان، الأمن نعمة
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 تلك مع بإيحاءاتها وتناصت لسان، بلا بابؽيئات بذلت ابؼعاني ىذه فكل وابػوف، ابعوع لباس
 واحدة؛ بغمة النص جعلت وثيق، وترابط بتماسك ابػطاب في ابؼتًاكبة الدلالية الوحدات

 .والانسجام التماسك تعزيز في التناص أسهم وبذلك

 :الدلال ابؼستوى في البلاغي ابػطاب ويشمل: الثالث ابؼطلب

 اللحمة وتزيد بؿتوياتها، في ببعض بعضها النصية داتالوح تعانق في البلاغية الصياغة ت سهم   
 استبدالية بدمارسة يقوم إنما الاستعاري؛ ابػطاب ينشئ حينما فابؼبدع وابؼدلولات، الدوال بتُ

 البنية ىو وابؼدلول السطحية، البينية ىو فالدال والتأليف، الاختيار بؿوري مستوى على وتركيبية
 بعضها يتصل عدة بؼقاصد... والتشبيو والكناية والاستعارة زالمجا يوظف وابػطاب ،29العميقة

 .30باللغة التصرف خلال من ابػلق، بضرورة وبعضها بصال ىو بدا

 وكنائي وتشبيهي استعاري خطاب من النص بضلو ما بعض العرض ىذا في وسأتناول 
 .بقوة معها ويتماسك ابؼرسل، قصدية مع يندمج وطلبي،

 :لاستعاريوا التشبيهي  ابػطاب -

 بالصبح نفسو فيشبّو الشعر، استحضار الى خطابو في  الأولى اللحظة منذ ابغجاج يذىب   
 فتحيل ابؼرتقى، صعبة الثنايا يطلع الذي ابَعل د   وأنو أحد، على يخفى فلا الظلمة، يجلو الذي
 :ابؼتلقي ذىن في عميقة مدلولات على دوالو

 تعرفوني العِمامة عأض متى      الثنايا وطلاع جلا ابن أنا

 .جلا ابن أنا: السطحية البنية أو الدال استخدم حيث

 .الصبح أنا: العميقة البينية أو وابؼدلول

 مع ويتساوق ابؼرسل، قصدية سياق في يأتي النص في البلاغي فابػطاب نلاحظ وكما       
 .ذاتها ابؼعاني اتساق في ويسهم والوعيد، التهديد في ابػطاب جوىر
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 بنيتو في إليو يرمي ما بذسد التي المحسوسة، الصور التشبيهي ابَغجاج خطاب في وتتجلى
 رؤوس يجعل عندما مستمع، عنها يذىل لا مدركة عميقة لبنية ابؼتلقي لتحيل السطحية؛
 بات لأنو الثمار، ىذه مالك وىو خاصة بالتمرد، تفكر عندما تقطف التي كالثمار ابؼتطاولتُ

 الصاحب ىذا ،"لصاحبها وإني قطافها وحان أينعت قد رؤوسا: "ابؼؤمنتُ أمتَ من بقرار وليّها
 وأصلبها عودا، أمرىا فوجده كناتو، ابؼؤمنتُ أمتَ نثر بعدما وإنما اعتباطا، جاءىم قد يكن لم

 ما فالكنانة ىجومي، عسكري دلال حقل من فكلها وكلماتو صوره لاحظنا ولو مكسرا،
 الرؤوس بقطع توحي الثمار قطف ومثلها للرمي، سلاح من أداة وىي السهام، بها توضع

 ذلك ومثل سنان، ولسانو كلسانو، فهيأتو قوسا، ومتنكب سيفا متقلد وىو بالسيف،
 ضرب ولأضربنكم السلمة، عصب ولأعصبنكم ابؼروة، قرع ولأقرعنكم العصا، بغو لأبغونكم

 التهديد معجم من ميقةع ببنيات بؼدلولات بريل بدوال سطحية بنيات كلها الإبل، غرائب
 إعياء أو غموضا، أو لبسا للمتلقي تدع لا بتًاكمات وبسثلها ابؼتكلم، قصدية تبرز والوعيد،

 ابؼقدس الكتاب من للتمثيل يذىب بقده ثم. ويقويها النص تواصلية يرفع بفا ابؼرمى، إدراك عن
 مطمئنة، آمنة كانت قرية لكأىل فإنكم بسثيلية، مقابلات ذىنهم في ليشحن الكريم، القرآن
 كانوا بدا وابػوف ابعوع لباس الله فأذاقها الله، بأنعم فكفرت مكان، كل من رغدا رزقها يأتيها

 أىل فجعل رميض، بن رويشد شعر من بو تناص ما على أجراه التمثيل ىذا ومثل يصنعون،
 الذي ابغجاج ىو ابغطم والسواق الإبل، بؾموعة بدنزلة والتمرد العصيان اختاروا إن الكوفة

 .تستقم لم إن سيحطمها

 بحملو الشر أبضل: فقال أكبر، تواصلية في النص بذعل مادية، صورة للشر استعار قد وبقده
 ابؼعاني يجسد حيث ومقبوليتو، ابػطاب قصدية في سهمتو ولذلك بدثلو، وأجزيو بنعلو، وأحذوه

 وأطاع، بظع بؼن والرضا عدلبال يوحي بدا العمل، جنس من ابعزاء ويجعل للمستمعتُ، فتدنوا
 .وبسرد عصى بؼن وابعزاء وبالويل

 :الكنائي الخطاب -
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 برول نفسو الوقت في وىو اللغة، تغيتَ إلى فيها ابؼتكلم يعمد استبداليا، انزياحا الكناية تعد   
 في ابغقيقة وتعطيك ،31التحويلية العملية في الكلام بخرق تقوم ومدلولات دوالا يولّد ذىتٍ،
 سهولة، بكل العميقة، ببنيتو ابؼتكلم مقصد إلى السطحية ببنيتو للمتلقي يصل بؿسوس، شكل
 بابغرب، وإيذانا ووعيدا، تهديدا بؽم بضلت تعرفوني، العِمامة أضع متى: ابغجاج قال فعندما

 حجم عن بؽم تكشفت وضعها فإذا معهم، حرب في أنو إلى إشارة العمامة يضع زال ما فهو
 كشف كلامو أول منذ فهو واستسلام، لسلم أحابؽم حتى بهم، صنيعو وعظيم خسائرىم،

 .لو القصدية الدلالات بزدم بلاغية بتشاكلات يعززه بؽم، مراغما وإخضاع تهديد خطاب عن

 خلد في يدور وما فتن، من بو يدوج بدا العراق حال يدرك أنو ابػطابية بكناياتو ابغجاج وأبان
 أحصبو ألا: صابئ بن عمتَ قال وقد خاصة التتُ، كتغماز بيجان يغمز لا: فقال ابؼخاطبَتُ

س أن يقبل لا ابغجاج إنو ،32ننظر حتى أمهل: فقالوا لكم؟ تبر، أو يج   ىذا عن يسكت ولا يخ 
 وما التتُ، بتغماز العميق ابعس من ابؼعتٌ ىذا عن كتٌّ  وقد والسبق، ابغزم من فيو بؼا الأمر،

 البنية كانت بعدما فعلا، العميقة البنية وبذلت ،نفيو صدق عن كشف خطبتو، بعد ورد
 أيها: "فقال يحصبو، أن يريد كان الذي صابئ بن عمتَ أتاه حيث كنائيا؛ قولا السطحية

 فإن عنو، ابنو أجيزوا: قال متٍ، الغزو على أقوى ابتٍ وىذا عليل، كبتَ شيخ إني الأمتَ
 ىذا الأمتَ أيها: سعيد بن عنبسة لو قال الرجل، ولى فلما الشيخ، من إلينا أحب ابغدث

 .33"عنقو اضربوا: فقال فردوه، الشيخ، ردوا: فقال مقتول، وىو برجلو، عثمان ركض الذي

 :الطلبي الخطاب -

 بانزياحات الصفر، درجة في الدلالة عن يخرج جديدة، لدلالات ابؼخاطِب يلجأ عندما   
 الانسجام معززا الدراسة، موضوع النص في ىذا ظهر وقد ،34السياق يفيدىا قصدية

 .والاستفهام والأمر النداء على الأمثلة بعض وسأعرض النص، أجزاء في والتماسك



 مؤيذ أحمذ سعيذ خلف -أ خطبة الحَجاج حين وليَ العراق من منظور لسانيات النص

 

 0202 فيفري – حادي عشرالالعذد  –مجلة رؤى فكرية  66

 

 للدراسة، اعتمدناه الذي النص بحسب مرتتُ، النداء خطابو في ابغجاج كرر: الندائي ابػطاب
 في فرالص درجة عن خرج ابؼرتتُ كلا وفي ،(العراق يأىل) ومرة ،(الكوفة يأىل) مرة فجاء
 لأبضل إني والله أما الكوفة، يأىل: الأولى ابؼرة ففي والوعيد، التهديد على ليدل الإقبال، طلب
 ورؤوسا متطاولة، وأعناقا طابؿة، أبصارا لأرى وإني بدثلو، وأجزيو بنعلو، وأحذوه بحملو، الشر

 .تتًقرق اللحىو  العمائم بتُ الدماء إلى أنظر وكأني لصاحبها، وإني قطافها، وحان أينعت، قد

 يقعقع ما الأخلاق، ومساوئ والنفاق، الشقاق ومعدن العراق، يأىل والله إني: الثانية ابؼرة وفي
 ...التتُ كتغماز جانبي ي غمز ولا بالشنان ل

 على دلالة التكرار ليحمل مرتتُ تكرر والوعيد التهديد لغرض جاء الذي للنداء التكرار وىذا
 .التكرار ىذا تستدعي والدسائس، الفتن نم خطتَ أمر في واقعون أنهم

 أو ابغق على لتستقيم نّ  والله أما" في واحدة، مرة نعابعو الذي النص في ظهر: الأمري ابػطاب
 سياق في أنو إلا للتخيتَ، استخدمو كان وإن ،"جسده في شغلا منكم رجل لكل لأدعن

 . والعذاب العقاب وإما الاستقامة فإما واضح، تهديدي

 لم بشيء العلم طلب ىو الاستفهام، أن إلى البلاغيتُ أكثر يذىب: "الاستفهامي ابػطاب
 يفضي أخرى، ودلات بلاغية لأغراض ىذه دلالتو عن يخرج ولكنو ،35"قبل من معلوما يكن

 وابعماعات، والزرافات، الشفعاء، وىذه فإياي" في النص في الاستفهام ورد وقد السياق، بها
 سياق مع يتناغم بدا والتهديد، التحذير على ليدل" وذاك؟ أنتم وفيم ؟تقول وما وقيلا، وقالا

 .ابؼتكلم يقصده وما النص،

 أجزاء ويصل تباين، دون بعضا بعضو يؤكد ابؼختلفة، بأنواعو بلاغي تشاكل من سبق فيما بقد
 الشكلية، الروابط من خلوىا مع حتى النص، بساسك وسائل في يسهم فيما ببعضو، ابػطاب

 برقيق في ذلك كل يسهم بفا متشاكل، تعانق في وتقلبو بعضو، على ابؼعتٌ جوانب ردت فهي
 نغفل لا كما ،36"والتماسك بالقبول النص على وحكمو بابؼتلقي" ترتبط التي ابؼقبولية
 يدل ما النص في ورد وقد ،37ابؼوقف أو السياق في وابؼتلقي النص بدنتج بريط التي الظروف
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 وخطاب وتناص سبك من سالفا ذكرناه عما علاوة جدا، عالية بدرجة ابؼقبولية برقق على
 الكلام من يدنعو ما: الناس فقال ،38"يتكلم لا ساعة فمكث ابؼنبر صعِد" فابغجاج بلاغي،

 بادئ في ابؼتلقي موقف تشكل للمتكلم، حالة لنا النص يسجل فهنا ،39وابغصر العي إلا
 أن وأراد حصباء، عمتَ بن بؿمد تناول" قد كان نماوبي ابؼقبولية، عدم على يدل بدا الأمر،
 من تنتثر ابغصباء جعلت ابغجاج، تكلم فلما... وأذمو أغباه ما الله قاتلو: قال بها، يحصبو

 فأذىل ابؼتلقي؛ على النص فرضها التي ابؼقبولية حالة تتجلى وىنا ،"40بو يعقل لا وىو يده،
 خائف إلى متمرد ساخر من وأحالو حركاتو، عن يعقل فما ابؼستمع وسحر  نفسو، عن الصادّ 
 .عليها أدل ما بعدىا ليس تأثرية في مأخوذ، ملتزم

 :والتوصيات النتائج
 وقد بارز، جلي بشكل الدراسة تناولتها التي النصية ابؼعايتَ بعض عن ابػطاب كشف   

 كما ابؼلفوظ، أبنية بتُ فيما تتًابط الأجزاء، متلابضة متماسكة ببنية النص جعل في شاركت
 في السبك أدوات أسهمت وقد مدلولاتها، مع دوابؽا وتتعالق الدلالات، أبنية بتُ فيما تتًابط
 استخدم قد فقط، عطف وحروف ضمائر من الروابط مستوى فعلى واضحة، بصورة ذلك

. الكبتَ القطع من الصفحة حجمو يتجاوز لا نص في رابطا، وثلاثتُ وأربعة مئةً   ابؼتكلم
 النوع من الإحالات جلّ  أن وتبتُ والتماسك، الاتساق عززت أخرى، روابط عن علاوة
 .النص داخل القبلي

 القصدية بذلية في ابغال السياق وعمل وانسجامو، النص بساسك في نصيبا التناص وشكل 
 التواصل في ودور قصدية ابؼخاطِب بؽيئة وظهر ابؼتلقي، لدى التواصلية وحقق ابؼرسل، لدى

 ابػطاب اتّسق كما النص، بنيات دلالات مع متساوقة لسان، بلا بيانا فكانت ،والدلالة
 لدى الفورية ابؼقبولية لتحقيق واحدة كلحمة ذلك كل وعمل الدلال، ابؼستوى في البلاغي
 .ابؼتلقي
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 محاضرة علنية: النسوية الإسلامية 

 (Liv Tonnessen) ليف تونيسنٌ

 ترجمة: د. مدنزة عتيق

 

(: "وصلت إلذ Asma Barlasبكلمات الكاتبة الأمريكية الباكستانية أسماء بارلاس )     
قناعة بأنّ النساء والرّجال متساوون من قراءتي القرآن الكريم وليس من قراءتي للنصوص النسوية 

 "النسوية الإسلامية".بـأصبحت ىذه الوضعية تعرف  (1")

على حدّ سواء، كونو نرمع بنٌ  اتنوقش ىذا الدصطلح بحدّة، وقد رفضتو النّسويات والدسلم
فكرتنٌ متضاربتنٌ تضاربا جوىريا. رفضتو النسويات العلمانيات لأنّّنّ يعتقدن أنّ الدين 

( ونبذتو نساء مسلمات كثنًات 2ء)لنسافي حقّ ا عموما والإسلام على نحو خاص جائر
أنّ "النّسوية" بدعة علمانية فُرِضت عليهنّ من الخارج، من الغرب. في الواقع بلأنّّنّ يشعرن 

النشطاء على نطاق واسع  ولكنّها احتضنها نوقشت النسوية الإسلامية على نحو بالغ،
 ن.والباحثو 

: "ما فحوى الاسم؟ ما  2002( عام Margot Badranوكما يتساءل مقال مارغو بدران )
( سوف  أحاول بشكل متواضع أن أعالج في لزاضرتي 3وراء الاسم؟ ما النسوية الإسلامية؟)

ىذه الأسئلة. دعوني أبدأ أوّلا بقولر إنّ ىذه الورقة البحثية حول النسوية الإسلامية. لست 
. وبرت أيّ ظرف مسلمة، لكنّني أجد تفسي مفتونة ومهتمّة بصدق بقضيّة النساء والإسلام

ومعاد للنساء، ولا من  لن أبدأ خوضي الدوضوع لا من منطلق نستزل الإسلام إلذ دين أحادي
موقف يزعم أنّ العلمانية ىي الطريق الأوحد لتمكنٌ النساء. ما يثنًني في ىذا الدوضوع ىو 

حديثا  وكيف الطبيعة الديناميكية للإسلام التي تبحث التأويلات الدختلفة للنّص نفسو قدنشا و 
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أنّ النساء الدسلمات من خلال الدين يؤطّرن حججهنّ داخل الإسلام أثناء لزاولتهنّ برقيق 
 إصلاح القانون.

ولكن علينا أوّلا أن نعود إلذ الوراء ونلقي نظرة عن كثب حول ما نشكن أن بريل إليو في الواقع 
نسوية الإسلامية إلذ "خطاب ظاىرة النسوية الإسلامية. بكلمات مارغو بدران نزيل مفهوم ال

 (4وممارسة نسوية صيغت داخل ندوذج إسلامي")

بدأ مصطلح "النسوية الإسلامية" يطفو إلذ السطح في تسعينيات القرن العشرين في مواقع 
عالدية عديدة. فقد ظهر أوّلا في كتابات الدسلمنٌ. تعرض الباحثة الإيرانية زيبا منً الحسيني 

يكتبون  الذين لإسلامية وتوظيفو من قبل بعض النساء وأيضا الرجالتصاعد مصطلح النسوية ا
(، وظفّت الباحثة 5) 1992م التي أسستها شهلة شركت عا زنان""في لرلة النساء الطهرانية 

(،  ووظفّتو نوليفر 6في كتابها "النسوية والإسلام" ) 1996الدصطلح عام السعودية "مي نشني" 
( وكذلك، 7كي تصف ندوذجا نسويا جديدا ينشأ في تركيا )  رّمة"غول  في كتابها "الحداثة ا﵀

وظفّت الناشطة جنوب إفريقية شميمة الشيخ ىذا الدصطلح بشكل مكرّر في خطاباتها 
ومقالاتها. وبحلول منتصف تسعينيات القرن العشرين كان ىناك دليل أقوى على أنّ النسوية 

 أطراف العالد الدراامية. أنُتِ  الدصطلح في الإسلامية مصطلح ابتدعو الدسلمون وتداولوه في
مواقع عديدة من العالد من قبل نساء من داخل المجتمعات الدسلمة على غرار أميمة أبو بكر 
من مصر. ولكنّ النسوية الإسلامية تراعرع أيضا في الشتات الدسلم مع باحثات على غرار 

فريقية أمينة ودود وغنًىا من داخل الجاليات الباكستانية أسماء بارلاس والأمريكية الإ-الأمريكية
 في الغرب التي اعتنقت الإسلام .

وفقا لدارغو بدران انبثقت النسوية الإسلامية من نقدىا للإسلام )ية( البطريركي )ية( وللنسوية 
العلمانية على حدّ سواء. ظهرت النسوية الإسلامية زمن الحركة الإسلامية الدتسارعة وفقا 

يبا منً الحسيني التي ساندت أوّل الأمر الثورة الإسلامية في إيران. تقول: أنشأت للإيرانية ز 
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فضاءات جديدة لدناقشة حقوق النساء في/داخل الشريعة.  -رنشا دون قصد -الدولة الإيرانية
( في إيران أو  Islamismتصف بروز الأصوات النسوية الإسلامية كمفارقة لـ "الإسلاموية" )

مرغوب فيو. ومع تقديم الإسلاموية أصبح موضوع حقوق النساء داخل  كأنّّا طفل غنً
تناقش –الشريعة لزلّ تفاوض في النقاشات العامة. حنٌ تطوّرت الجمهورية الإسلامية في إيران 

أضحت الناشطات الدسلمات يعتقدن أنّ القواننٌ البطريركية ا﵀صّنة داخل  -منً الحسيني
ميا. بدأت النساء الإيرانيات يراجعن شرعية احتكار الدولة قانون دولة الشريعة جائرة إسلا

تأويل وتطبيق الشريعة في لرالات القانون الخاصة والعامة. لا تساند النسوية الإسلامية في إيران 
أن تستخلص الحقوق من خلال توظيفها  -وإن بشكل بسيط–الدولة. وبالعكس براول 

 منً الحسيني:القرآن نفسو الذي تستحضره الدولة، تسأل 

"إلذ أيّ مدى وبأيّ الوسائل نشكن أن تعاد مناقشة الحدود الدفروضة على النساء من قبل 
نصوص الشريعة؟ ]...[ فإعادة قراءة "نسوية" للشريعة أمر ممكن، بل أصحبت أمرا لا مناص 

يهم منو )...( والأمر كذلك لأنوّ حنٌ كان القيمّون على الشريعة ذات يوم في السلطة كان عل
ان يتعاملوا مع الأىداف الدتناقضة التي حدّدتها أجندتهم وخطابهم التي تدعّم العائلة وبرفظ 

وىو عنصر متأصّل في –للمرأة مكانتها "الصحيحة والراقية" في الإسلام. فتح الضغط الدتولّد 
 لتأويلاتالمجال  -تطبيق الشريعة ذاتها، ولكنوّ يزداد حدّة حنٌ يعرفّ من خلال الدولة الحديثة

 (9)غنً مألوفة للشريعة لدرجة غنً مسبوقة في تاريخ الشريعة الإسلامية" 

شرط لإجراء حوار متنام بنٌ  -إذن–ووفقا لزيبا منً الحسيني، فنشوء النسوية الإسلامية ىي  
 الإسلام والنسوية.

الشريعة  تعراف النسويات الإسلاميات بدظاىر اللامساواة التي تواجو النساء الدسلمات في ظلّ 
(، وفي معظم مناطق العالد الإسلامي نزُِلن على نحو متواصل إلذ قانون 10الإسلامية اليوم")

 الأسرة وقانون الحالة الشخصية.
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مؤشرا على النضال النسوي في العالد  -برديدا-ووفقا لسعاد جوزيف، أصبح قانون الأسرة 
إلغاء الشريعة الإسلامية في مسألة (. ولكنّ النّسويات الإسلاميات لا يؤيدن 11الإسلامي )

الأحوال الشخصية. بل يطرحن فكرة أنّ الحلّ لتمكنٌ النساء يكمن في إعادة تأويل 
أساسيات الإسلام. وحجّة النسويات الإسلاميات الأساسية ىي أنّ القرآن يدعّم مبادئ 

اليوم في المجتمعات  الدساواة والعدالة لكلّ البشر، ولكنّ تطبيق الدساواة بنٌ الرّجال والنساء
 الإسلامية تعكّره الأفكار والعادات والدمارسات البطريركية.

( re-interpretationفي الواقع غالبا ما نزيل النسويات الإسلاميات إليو لا كـ "إعادة تأويل")
أستاذة بجامعة القاىرة وعضو  -(، تكتب أميمة أبو بكرun-interpretationبل "لا تأويل" )

أنّ الدشروع النسوي الإسلامي "ىو لزاولة متواصلة لإلغاء  -دى النساء والذاكرةمؤسس لدنت
قراءات الجندر الداضية الدتحيّزة التي أعدّىا فقهاء ذكور، وأن يقدّم منظورات جديدة وبديلة 
حول العدالة والدساواة داخل الإسلام نفسو. في برليلها منجزات النسوية الإسلامية حتّّ الآن، 

 (.12نّّا برىنت ]النسوية الإسلامية[على إمكانية ىدم منجزات البطريركية" )تقول "إ

ولا يعني ىذا الأمر أنّ النسوية الإسلامية فكرة مبتدعة. فقد أيّدتها أيضا الحركات الإسلامية بدا 
، نشر حسن الراابي كتيّبا بعنوان "النساء بنٌ تعاليم الدين وعادات 1973فيها السودان، في 

(. وقد طرُحِت فكرة أنّ 13فيو إعادة تأويل حقوق النساء في الفقو الإسلامي) " أيّدالمجتمع
الكثنً من مظاىر الشريعة الإسلامية قد أقِرّت كي تتأقلم مع الأعراف التقليدية. أوّل الفقهاء 
الإسلاميون الذكور القواعد التي تضمن السلطة في أيدي الرجال بشكل متحرّر وموسّع بينما  

كانوا يقرأون ىذه القيود الدفروضة على النساء بشكل حرفّي ومتشدّد. وقد أسفر عن -يقول-
ىذا أنّ حقوق النساء الأساسية وأساسيات العدالة الدنصوص عليها في الشريعة في المجتمع 

 الدسلم قد ىُجِرت، يقول الراابي: 
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نذن في اختيار الخليفة الثالث. "أدّت النساء دورا معتبرا في الحياة العامة أثناء حياة النبيّ. وسا
ولد تنكر مكانة النساء الدستحقة في الحياة العامة إلا في الفراات اللاحقة، ولكن كان ذلك 

 (14زمن بـعَدَُ عن الدثالر")

"بذديد  1978عامشرح الراابي اقرااحو بشأن إصلاح الشريعة بتفصيل أكثر في كتابو الصادر 
أويل معاصر للقرآن" ناقش فكرة أنّ أيّ تفسنً (. دعا إلذ "ت15) الفكر الإسلامي"

( الإنجليزية exgesis( وكلمة )16( في الداضي يعكس روح عصره" )Quranic exgesisقرآني)
تقابل )تفسنً( التي اشتقت من الجذر العربي )ف، س، ر( التي تعني: شرح، بسط، كشف. 

القرآن استئناسا باللغة العربية وعرّف ]التفسنً[ بأنّو: "فهم وكشف مشيئة ا﵁ التي نزملها 
وعلم الدرء الخاص. دعا الراابي إلذ فقو جديد يقوم على البحث الدتحرّر من قيود الداضي. ومن 

 (.17وجهة نظره "ما نحتاجو ىو العودة إلذ الجذور لخلق ثورة على مستوى الدبادئ" )

تما، وكذلك سرافضو على لد أستحضر الراابي في دائرة النسوية الإسلامية. كان سنًفضها ح  
ن بالنسويات الإسلاميات. ولكن وجهة نظره في الفقو، لواتي يعرفالأرجح معظم أولئك ال

ودعوتو إلذ العودة إلذ جذور الإسلام وإعادة تأويلها على ضوء المجتمع الدعاصر تعكس مشروع 
للراابي[ ىو أنّو النسوية الإسلامية اليوم. ولعلّ السبب وراء رفض النسويات الإسلاميات لو ]

رغم وصولو إلذ أفكار متقدّمة عن حقوق النساء في القيادة السياسية ودورىنّ في الدولة 
والمجتمع فهو لد يطرح فكرة الدساواة الكاملة بنٌ الجنسنٌ وفي كلّ الديادين. وعلى سبيل الدثال 

أنّّا نسوية إسلامية تقول أسماء بارلاس أنّّا ترفض أن تصنّف آراءىا وتأويلاتها للإسلام على 
إلا إذا كان الدصطلح يعني "خطاب عن مساواة بنٌ الجنسنٌ وعدالة اجتماعية تستخلص 
فهمها ووصايتها من القرآن وتسعى إلذ تطبيق الحقوق والعدالة لكلّ البشر، في كامل تواجدىم 

لك أيضا  بدا في ذ-( ومع ذلك ىناك نقاش متواصل بنٌ الأطراف الدعنيّة 18والعام" )–الخاص 
حول سؤال: "ىل يعدّ أولئك الذين يعيدون قراءة  -الباحثنٌ الغربينٌ الذين التحقوا فيما بعد

القرآن ويصلون إلذ نتيجة مفادىا أنّو لا توجد أسس لدساواة مطلقة ولكن لإنصاف أو تكامل 
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ا بوجو بنٌ الجنسنٌ نسوينٌ إسلامينٌ؟ حسنا، يعتمد الأمر على تعريفك للنسوية. فإذا عرّفته
عام على أنّّا " وعي بالقيود الدفروضة على النساء بسبب الجندر،  ورفض ىذه القيود  التي 
تكبّل النساء، و وعي بالجهود الدبذولة لإنشاء وتنفيذ نظام جندري أكثر إنصافا، فالإجابة 

الجهود الدبذولة  -فحسب–( وإذا عرّفت النسوية على نحو ضيّق كي تشمل 19ستكون نعم")
أجل مساواة مطلقة بنٌ الجنسنٌ، فالإجابة ستكون بالنفي. ويعتمد الأمر أيضا عمّا إذا  من 

كنت توظّف مصطلح النسوية الإسلامية كخاصّية برليلية لفهم الظاىرة الدتعدّدة الأوجو حيث 
يوظّف الإسلام لطرح توسيع حقوق النساء أو كمصطلح ىويّة. تؤكّد  بعض النساء الدسلمات 

على ىويّتهنّ النسوية الإسلامية. وتقاوم أخريات ىذه التسمية لارتباط الدصطلح  منذ البداية
ضمنيا بالنسوية "الغربية". ونزال إلذ كلتا الخاصيتنٌ/ الفئتنٌ بأنّّما "النسوية الإسلامية في 

 الأدب الأكادنشي وعليو تستعمل كمصطلح برليلي.

ة عديدة، وعليو يتحدّث البعض عن ومع ذلك، تتّسم النسوية الإسلامية بسياقات متقاطع
وجود أكثر من ]حركة[ نسوية إسلامية أو عن أوجو عديدة للنسوية الإسلامية . ويناقش 

على نحو واسع  بدا في ذلك النسويات الإسلاميات أنفسهنّ فكرة أنّّا أصبحت–البعض 
 (20)ذات حمولة سياسيةأنّّا وصف لفعالية النساء ا﵀ليات و 

واعتبار البطريركية  ،بصفتها مشروعا تأويليا على إعادة تأويل القرآن الإسلامية[]النسوية  تؤكّد
(. تعدّ أمينة ودود، و أميمة أبو بكر، ورفعت 21تتعارض مع مفهوم "التوحيد" الإسلامي)

حسن، وأسماء بارلاس أسماء لامعة في ىذا المجال. توظّف النسويات الإسلاميات مفهوم 
لات للقرآن تكشف القناع عن مبدأ الدساواة بنٌ الجنسنٌ الدتأصّل في )الاجتهاد( لتأسيس تأوي

 (.22القرآن)

أساس الدطالبة بدساواة مطلقة بنٌ الجنسنٌ داخل  -إذن–تشكّل ىذه التأويلات الجديدة 
( نزتضن الدشروع فكرة "إسلام بلا 23الشريعة الإسلامية في الدول الدعاصرة بالعالد الإسلامي )
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الباحثة التي تضمن حقوق النساء الشرعية والاجتماعية الدساوية للرجال. تؤكّد  (24بطريركية")
على  الأمريكية الإفريقية أمينة ودود في كتابها "النساء والقرآن: إعادة قراءة النصوص الدقدّسة"

مساواة نسوية مع الرجال في زمن الخلق ضمن مبدأ التقوى الذي عدّتو إطارا لتحدّي أدوار 
 عتبارىا نتاجا ثقافيا وليس دينيا، تقول أمينة ودود:الجندر با

"النّص صامت، نزتاج إلذ تأويل، وكان دائما لزلّ تأويل ماضيا وحاضرا. ونجعلو يتحدّث 
لأجلنا من خلال استنطاقو. إذا كنّا لزدودي التفكنً/ ضيّقي الأفق سنحصل على جواب 

 (.25من الاحتمالات...")لزدود. وإذا كنّا منفتحنٌ سينفتح لنا على أعظم قدر 

ومن وجهة نظرىا يطرح الرجال الأسئلة على نحو ضيّق حنٌ يتعلّق الأمر بقضايا النساء بدا في 
صلاة الجمعة  -بشكل مثنً للجدل–ذلك دورىنّ كقائدات دينيات. وفّي ىذا الجوّ أمّت 

 ضمن حشد من الدصلّنٌ من كلا الجنسنٌ في مدينتي كايب تاون ونيويورك.

( الفقو الإسلامي 27( وكيسيا علي )26باحثات على غرار زيبا منً الحسيني )تهدم 
الكلاسيكي من خلال مساءلتهنّ التشكيلات النمطية للأدوار والعلاقات والحقوق الجندرية. 
فهنّ ينبّهن إلذ أنّ الفقو الكلاسيكي يقوم على  بذارب الرّجال، والأسئلة ذات التوجّو 

للمجتمعات البطريركية حيث يعيشون. ويطرحن فكرة أنّ على النساء  الذكوري، والتأثنً العام
أن يبذلن جهودا لفهم الدّين، وكيفية إنتاج الدعرفة الدّينية، وعليهنّ أن يشاركن في إنتاج الدعرفة 

 وطرح الأسئلة الجديدة والجريئة.

ا  تقول رفعت حسن أنّ اللفظة الواحدة في اللغة العربية نشكن أن برمل معاني ك
ّ
ثنًة، ولكن لد
( 34كان الدفسّرون رجالا فقد كانت القراءات ذات أساس ذكوري. خذ سورة النساء الآية )

التي يستشهد بها دائما حنٌ تطرح قضية الدساواة. في ىذه الآية يوظّف القرآن لفظة )قوّامون( 
لطة على لوصف الرّجال. ترجمت ىذه اللفظة دائما على أنّّا رعاية ذكورية بسنح الرجال س

النساء ليس داخل العائلة فحسب بل وفي الحياة العامة. تقول رفعت حسن: "ولكنني أعتقد 
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أنّّا تعني ببساطة "الدعيل" مماّ يغنًّ فورا دلالة الآية" وتستمرّ في قولذا: "أسيء تأويل ىذه الآية 
 (28ء" )وأسيء قراءتها إلذ درجة أنّّا منحت الرّجال رقابة افرااضية على حيوات النسا

  دعوني أقدّم مثالا ملموسا حول كيف تتحدّى النسويات الإسلاميات التأويلات السائدة
وأنا واثقة من أنّ جميعكم يألف ىذه  -( من سورة النساء34للإسلام. عادة ما توظّف الآية )

 لتبرير ضرب الزوجات: -الآية

لَّوُ بَـعْضَهُمْ على بَـعْضٍ وَبداَ أَنْـفَقُوا مِنْ أمَْوَالذِِمْ  الرِّجَالُ قَـوَّامُونَ عَلَى النِّسَاءِ بداَ فَضَّلَ ال "
تي بَزَافُونَ نُشُوزَىُنَّ فَعِظوُىُنَّ  فَالصَّالحَِاتُ قَانتَِاتٌ حَافِظَاتٌ للِْغَيْبِ بداَ حَفِظَ اللَّوُ  وَاللاَّ

غُوا عَلَيْهِنَّ سَبِيلًا  إِنَّ اللَّوَ كَانَ عَلِيًّا   وَاىْجُرُوىُنَّ في الْمَضَاجِعِ وَاضْربِوُىُنَّ  فَإِنْ أَطعَْنَكُمْ  فَلَا تَـبـْ
 (34﴾ )النساء: ٤٣كَبِنًاً ﴿

 ( في ماليزيا، أسيء تأويل ىذه الآية كي تعني:29وفقا لـ )أخوات في الإسلام()

 /على الزوجة أن تطيع زوجها.1

 / وإذا لد تطعو نشكنو أن يضربها.2

بطاعة أزواجهنّ، بل قال إنّ النساء الصالحات )قانتات(، وىذا  النساء -يقلن -لد يأمر القرآن
مصطلح يستعمل للرجال والنساء على حدّ سواء. لا نزيل )القنوت( إلذ طاعة الزوجة لزوجها 
أو أيّ بشر لآخر، بل نزيل إلذ روح الخضوع إلذ ا﵁. حنٌ تستمرّ الآية قائلة: "فإن أطعنكم" 

ليعني التزام امرئ بأوامر شخص آخر لزيلا لا إلذ طاعة يوظّف القرآن مصطلح "الطاعة" 
النساء للرجال فحسب بل لزيلا أيضا إلذ الرجال الدطيعنٌ للأوامر. لد يستعمل  مصطلح 
"الطاعة" ىنا في صيغة أمر/إلزام للنساء بل بالأحرى وضع القرآن برذيرا خاصّا للرجال "فإن 

سبيلا". "فإن أطعنكم" لا تعني أنّ النّساء لربرات  أطعنكم" فالذكور ملزمون بـ"ألا يبغوا عليهنّ 
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على طاعة الرّجال، ولا تعني أنّ الدرأة إذا عصت نشكن للزوج أن يضربها. فالدغزى ىو مسؤولية 
 ( 30الرجال في معاملة النساء بالحسنى خاصّة حنٌ تلتزم النساء بأوامرىم.")

في  لرجال الدسلمنٌ ضرب زوجاتهنّ؟""ىل يباح لنشرت )أخوات في الإسلام( كتيّبا بعنوان 
أوائل تسعينيات القرن العشرين حنٌ مارست جماعات النساء ضغطا على الحكومة في مسألة 
العنف الدنزلر. ويتمثّل جزء من مشكلة مسودّة قانون العنف الدنزلر  في لزاولات إقصاء 

حقّ الرّجال الدسلمنٌ الدسلمنٌ من السلطة القضائية لذذا القانون بسبب الاعتقاد بأنّ من 
ضرب زوجاتهم. كان على جماعات النساء أن نشارسن ضغطا على الحكومة سنوات عديدة كي 
بذعل العنف الدنزلر جرنشة سواء ارتكبها الرّجل الدالاوي أو الصيني أو الذندي. وحتّ بعد أن 

 ة أزيد منكان عليهنّ أن نشارسن ضغوطا على الحكوم  1994أجيز القانون في البرلدان عام 
." 1996فرضا عام  1994أخنًا فرض قنوان العنف الدنزلرسنتنٌ حتّّ يكون قيد التنفيذ. و 

(31.) 

انتقدت النسوية بكونّا ظاىرة سائدة في الشتات ومرتدّة. في الواقع يقطن الكثنً من الباحثات 
السبب قائلات الدذكورات خارج أوطانّم الأصلية، وأحيانا تنتقدىنّ الناشطات ا﵀لّيات لذذا 

إنّ البلاد تغنًّت في فراة منفاىنّ. حاليا تنخرط نسويات إسلاميات كثنًات في الحركة عبر 
التي براول أن بذذب الناشطات ا﵀لّيات إلذ مشروع إصلاح  (Musawah)مساواة()القومية 

سلام. قواننٌ الأسرة الدسلمة. يقلن إنّ الدساواة داخل الأسرة ضرورية وممكنة داخل إطار الإ
ولكنّ انُتقِدت حركة )مساواة( كونّا مقتلعة عن السياقات ا﵀لّية والأبعد من ذلك أنّّا أقصت 

 (.32انشغالات حقوق النساء غنً الدسلمات في العالد الإسلامي")

وأكثر الحركات النسوية الإسلامية ا﵀لّية شهرة ىي )أخوات في الإسلام( في ماليزيا والتي تعدّ 
 ( 33) (مساواة)رائدة حركة 
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ىل النسوية الإسلامية مشروع تأويلي بارز في السياقات ا﵀لّية؟ إنّ الدساعي الدبذولة من أجل 
إنتاج تأويلات جديدة للإسلام تستهلك الوقت وتقتضي الكثنً من الكفاءات الدتخصصة 

أن يأوّل سواء في اللغة العربية أو الشريعة الإسلامية. ورغم أنّو نظريا من حقّ أيّ مسلم 
القرآن. ولكن عمليا، ىذا الأمر ليس متاحا لأيّ كان على الدستوى ا﵀لّي لأسباب عديدة: 

التعرّض لأدبيات في النسوية الإسلامية، ورأس الدال، والوقت، ]ضرورة[ الوضع السياسي، و
 والدوارد. وكذلك نشكن أن يؤدّي إعادة تأويل النّص الأصلي]القرآن[ إلذ الكثنً من النقد

 الشفوي خاصّة حنٌ برضر الأطراف السلفية حضورا قويا.

ولا يعني ىذا الأمر أنّ الإسلام لا ينفتح على النقاشات الوطنية حول حقوق النساء وإصلاح 
إن لد تكن  –القانون سواء من منظور الإسلامينٌ أو النساء الناشطات. بالعكس، معظم 

الدسلمة تناقشو من منظور الإسلام. ولكن  النقاشات الحالية حول إصلاح قانون الأسرة -كلّ 
لعلّ اسرااتيجيات إصلاح الأسرة الدسلمة الأكثر شيوعا في السياقات الوطنية لد تنت  تأويلات 

تأويلات موجودة بدا   جديدة أو نسوية للقرآن والسنّة في عمومها. ولكنّها  توظّف بانتقائية
بريل النساء السودانيات إلذ حسن الراابي في ذلك رؤى الأقلّية والأحاديث الأقلّ شيوعا. 

( معتمدات على انتماءاتهنّ السياسية. فعلى 35( ولزمود لزمد طو )34وصادق الدهدي )
سبيل الدثال حنٌ ألّح الراابي على أنّ الدرأة الدسلمة تستطيع أن تتزوّج من أىل الكتاب، ونعني 

لّية مثنًة للجدل في الإسلام، ولد يدرج الدسيحينٌ أو اليهود، فهذا الكلام نشثّل وجهة نظر أق
ىذا الأمر حتّّ في قانون بلد مثل تونس التي تسعى إلذ أن تكون دولة علمانية لديها قانون 

، حظرت نشرة بريل إلذ الفقو 1973أسرة علماني في ظلّ حكم بورقيبة ولاحقا بن علي. وفي 
مات بالرجال غنً الدسلمنٌ" الإسلامي وتصدر عن وزارة العدل تسجيل زواج النساء الدسل

(36 .) 

وكذلك، حنٌ نأتي على ذكر إصلاح قانون الأسرة غالبا ما بريل النسوية الإسلامية ونساء 
في الدغرب  (الددوّنة)ناشطات أخريات إلذ نداذج معاصرة عن الدين على غرار إصلاح 
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نٌ الجنسنٌ في حنٌ  . نشثّل ىذا الأمر معبرا إسلاميا نحو قانون أسرة مسلمة عادل ب2004عام
( فالإحالات إلذ 37كان النموذج التونسي ندوذجا علمانيا، ورفض أحيانا لذذا السبب")

الإسلام في )الددوّنة( جليّة وغزيرة. وأثارت جدلا كونّا انطلقت من الفقو الكلاسيكي. فعلى 
هيد سبيل الدثال، أحالت إلذ أحاديث أقلّ شهرة كي تضفي شرعية على لزتواىا. أوضح بس

أنّ ىذه الجهود الإصلاحية يدعّمها الحديث النبوي " ما أكرم  2004عام)الددوّنة( في الدغرب 
النساء إلا كريم ، ولا أىانّن إلا لئيم " يقُدَّم ىذا الحديث برىانا على أنّ الأسرة نرب أن تقوم 

الحديث على الدسؤولية الدشراكة بنٌ الزوجنٌ. لد يذكر ىذا الحديث في أيّ من مدوّنات 
الكبرى، لكنّو ذكر في كتاب الأربعنٌ حديث في مناقب أمّهات الدؤمننٌ" وانتقد بأنوّ حديث 

 (.38ضعيف ورنشا مكذوب")

ومع ذلك ىناك اسرااتيجية أخرى تستعمل باستمرار، ألا وىي "التخنًّ" أي انتقاء الأفضل،    
تساوم /تقايض بنٌ الدذاىب وىي ليست اسرااتيجية تتحدّى الفقو السائد ولكنّها بالأحرى 

الفقهية بدا في ذلك الإحالات إلذ وجهات نظر الأقلّية كي تتحصل على النتيجة الأكثر 
ة. دعا مراعاة للفوارق بنٌ الجنسنٌ. وطبعا ىذه الاسرااتيجية لد تبتدعها النسوية الإسلامي

الدصلح الدصري رشيد رضا إلذ التحرر من الالتزام بدذىب بعينو، ناصرت حركات الإصلاح 
الأولذ وطوّرت فكرة أنّ الأحكام نشكن أن تنتقى من بنٌ الدذاىب كي ننت  قواننٌ تناسب 

 (.39أكثر احتياجات المجتمع في فراة زمنية لزددة")

باستمرار مثل ىذه -سويات الإسلاميات أم لاسواء وسمناىنّ بالن–توظّف النساء الناشطات 
الحج ، وعليو سيصعب أكثر في السياقات ا﵀لية نقدىنّ بأنّّن غنً إسلاميات لأنّّنّ نزُِلن إلذ 
الفقو الكلاسيكي. فعلى سبيل الدثال، فيما يتعلّق بحكم الزنا تنبّو العديد من الناشطات إلذ أنّ 

نرعل من الحمل دليلا على الزنا للمرأة غنً الدتزوجة الدذىب الدالكي ىو الأكثر صرامة حيث 
( في قانون )الددوّنة( في الدغرب 40في حنٌ لا بذعل الدذاىب الثلاثة الأخرى ىذا الأمر دليلا" )

(، وبالإضافة إلذ ذلك نشكن أن يرتبط ىذا 41الدذكور سابقا، توظّف أيضا ىذه الاسرااتيجية")
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 1991ىنة الواقعة في السودان. ووفقا لقانون الأسرة منذ عام الأمر بالنقاشات التارنسية والرا
. وىذا ما يتماشى 25الدادّةا، وقد نصّ على ذلك في برتاج الدرأة إلذ ولّر ليصادق على زواجه

استندت إلذ تفضيل قانوني  1965مع الدذىب الدالكي. كما ألغى أيضا نشرة قضائية من عام 
بدوجبو أن تتولّذ عقد زواجها بنفسها دون حاجة إلذ للمذىب الحنفي حيث تستطيع الدرأة 

 (42ولّر")

وكما نبّهت زيبا ير الحسيني، فإنّ تأويل الإسلام الذي يتجلّى في قواننٌ الدول الحديثة يعتمد 
إلذ حدّ كبنً على توازن القوى بنٌ من تدعوىم "التقليدينٌ" الذين لديهم فهم حرفي ومقيّد 

و "الإصلاحينٌ" الذين لا نردون تعارضا بنٌ الإسلام و حقوق الدرأة  لحقوق الدرأة في الدساواةـ
في الدساواة كما تتجلّى في الدعاىدات الدولية لحقوق الإنسان. ويعتمد أيضا على قدرة النساء 
على التنظيم والدشاركة في العملية السياسية، وقدرتهنّ على الانخراط مع الددافعنٌ على أيّ من 

دي أو الإصلاحي(. تقول زيبا: إصلاح الشريعة الإسلامية ليس لررّد إصلاح الخطابنٌ )التقلي
 عقائدي وديني فحسب، بل ىو قضية سياسية ذات أنّذية قصوى.

في الجزء الأخنً من ىذه ا﵀اضرة، سأىتمّ بدفهوم "النسوية"، من وجهة نظري، أنّ تاريخ نظرية 
في  -وفقا لدارغو بدران –صيغ الدصطلح النسوية وممارستها تاريخ طويل ومتنوّع، بالفعل، 

الغرب، وبرديدا في فرنسا في العقد الثامن من القرن التاسع عشر على يد ىيبرتنٌ أوكلارت 
(Hubertine Auclert التي قدّمتو في جريدتها )(الدواطنة) (La Citoyenne كي تنتقد الذيمنة )

(. ومنذ أوّل 44ك الثورة الفرنسية)الذكورية وتطالب بحقوق النساء وبرريرىنّ كما وعدت بذل
ظهور لو، حظي الدصطلح بدلالات وتعريفات عديدة. فقد وضع لاستعمالات عديدة، وألذم 
حركات كثنًة، حتّّ خارج الغرب، وفي اوائل عشرينيات القرن العشرين صار قيد الاستعمال في 

 (45مصر حيث شاع باللغة العربية باسم "النسائية")
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نتجت في مواقع كثنًة قدنشا ( أُ 46)(de facto feminist praxisنسوية الفعلية )فـ"التطبيقات ال
ما   سوية عبر الزمان والدكان، وغالباوحديثا، وصيغت بتسميات لزلّية. وعليو، تغنًّت دلالة الن

( فالدمارسات النسوية تتحقق بفضل بذارب ملموسة  وتغينًات في أيّ 47لزلّ نزاع) تكان
ولعلّ صاحباتها لا يعرّفن أنفسهنّ بأنّّنّ نسويات لكنهنّ واعيات (. 48مكان وزمان)

بالضغوط الدفروضة على النساء بسبب الجندر، وىنّ ينبذن مثل ىذه التقييدات التي بركم 
 ويعملن  من أجل أدوار جندرية أكثر إنصافا. ،النساء

في الغرب إلا أنّ تطرح النسويات الإسلاميات فكرة أنّو رغم أنّ الدصطلح ]النسوية[ نشأ 
الأفكار التي يتضمّنها ليست مبتدعة في الغرب، على غرار مصطلح الدنشقراطية. فهو أيضا 
مصطلح نشأ في الغرب ولكنّ الأفكار التي يتضمّنها موجودة في الإسلام من خلال مفهوم 

 (. تقول أميمة أبو بكر من جامعة القاىرة في مقابلة:49)الشورى( )

"النسوية الإسلامية" صحيح أنّني لد أرفضو، لأنّ الأمر يتوقّف عمّا  "وفيما نسصّ مصطلح
تدرجو داخل ىذه التسمية، وكيف تعرّفو وتصفو، وما ىي الأفكار والدفاىيم التي تندرج ضمن 

"الجندر" نفسيهما مصطلحان إنجليزيان وغربيان، ولكنّ  ىذه التسمية، صحيح أنّ "النسوية" و
والعدالة، والحقوق الدتساوية، والرأفة، ومقاومة الطغيان،  مفاىيم "برقيق الدساواة"،

والفعالية...الخ ليست اخرااعات غربية ولا حكرا على الغرب وخاصّة أنّ تاريخ النساء في 
العالد العربي في القرن التاسع عشر والقرن العشرين يظهر أنّ فعاليتهنّ النسوية ومناقشتهنّ 

 (50ىذه الدصطلحات إلذ السطح بزمن طويل") قضية الجندر قد بدأت قبل أن تطفو

براول النسويات الإسلاميات من خلال إصرارىنّ على تداول مصطلح النسوية الإسلامية أن 
يظهرن أنو ليس على الغرب أن نزتكر مسألة تعريف النسوية. تواصل أميمة أبو بكر قائلة: 

وان أشتغل خارج  ،النسوية داخل ةالأصليىويتي "تسمح لر النسوية الإسلامية بأن أحدّد 
 (.51الخطاب النّسوي  النابع من داخل الثقافة والدين. ىناك أخلاقيات إسلامية للنسوية")
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وكما طرحت مارغو بدران، نشأت النسوية الإسلامية من نقد التأويل البطريركي للإسلام 
مانية في وأيضا من نقد النسوية العلمانية. كما قالت إنّّا نشأت كنقد للنسوية العل

( في الغرب، كان القطاع الدهيمن في النسوية علمانيا. ورغم 52الداخل/لزليا وفي الغرب. )
( فالرؤية 53وجود نداذج للاىوتيات مسيحيات يوظفن الكتاب الدقدس لدناقشة حقوق النساء)

 الدسيطرة لدى النسويات الغربيات ىي أنّ الدّين يضطهد النساء، ومع ذلك بذدر الإشارة إلذ
أنّ تاريخ النسوية العلمانية الغربية متنوع يرااوح بنٌ النسوية الداركسية والنسوية الإصلاحية 
والراديكالية. وىناك أيضا نداذج لد تؤيّد الدساواة ]الدطلقة[بنٌ الجنسنٌ. وقد انشغلت الدوجة 

اسية. الأولذ للحركة النسوية بدخول النساء إلذ القوى العاملة وأيضا بحقوق النساء السي
 داخل العائلة. -وليس الدساواة–وطرحت كثنًات منهنّ فكرة التكامل 

تنتقد النسويات الإسلاميات الصور النمطية التارنسية التي ربطت بنٌ اضطهاد النساء 
الدسلمات عند الدسلمنٌ والإسلام والتي تعرّف النساء الدسلمات على أنّّنّ "الآخر" بالنسبة 

ربيات". فارتكاز النضال من أجل حقوق النساء في توجّو ديني إلذ للنسويات العلمانيات "الغ
العالد يتحدّى أيضا النزوع نحو احتكار النضال من أجل حقوق النساء، والنزوع نحو عولدة 
نداذج الفكر العلمانية التي وسمت العلمانية الغربية. وعليو، فرغم أنّّنّ قبلن مبادئ الدساواة بنٌ 

ا في حقوق الإنسان العالدية فإنّّنّ يرفضن فكرة النسوية الدؤسسة على الجنسنٌ الدنصوص عليه
 العلمانية. وعلى ىذا النحو، يطالبن بدكانتهنّ الدستحقة في تاريخ النسوية.

 "وطبعا يصعب أحيانا أن برظى بهذه الدكانة في السياقات ا﵀لية لأنّ مصطلح "النسوية
ري. غالبا ما تواجو النسويات الإسلاميات وباقي متضافر مع الغرب بل ومع التاريخ الاستعما

النسويات والناشطات الدستقلات والناشطات اتهامات بأنّّنّ ينفّذن "مأموريات" الغرب حنٌ 
يطرحن قضية إصلاح القانون من أجل برسنٌ وضعية الدرأة. وبشكل افرااضي، فإنّّنّ متّهمات 

 ديدا لنظام لرتمعهنّ.أيضا بخيانة القيم الدينية والثقافية ويشكّلن ته
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إذن، فهل النسوية الإسلامية فكرتان متناقضتان ضمّتا معا؟ الجواب بسيط ومعقّد في الوقت 
 نفسو. فالأمر برمّتو يتوقّف على تعريفك للمصطلحنٌ الدتنازع عليها أصلا.
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 مراحل الحداد في مرثية أبي ذؤيب الهذلي

 
 جامعة ستراسبورغ -ليم قسطيد. س

 
 :الملخّص

تعدّ مرثية أبي ذؤيب الهذلي من عيوف الشعر العربي القديم وقػد أدرجاػا أ ػو زيػد القرتػي   .    
 هػ( في كتا ه المشاور "جمارة أتعار العػر"" مػن جملػة سػبا ق ػااد ّ اهػا "المراثػي" واِعت هػا071

مػػػػن س ػػػػػااث تػػػػعر الرثػػػػػاو. ق ػػػػيدة جمعػػػػػز  ػػػػل الودػػػػػ  ا  يػػػػ  الػػػػػدقي  وا ػػػػ ف البػػػػػال  الػػػػػد ل 
في هػذا المقػاؿ، سػسدرس  ،وا ك ة الشري ة النبيلػة. سم اػا الشػاعر رثػاو في أ نااػه وت ػويرا  ػداد 

   .يةمراح  ا داد في عينية أبي ذؤيب الهذلي م اوجا  ل المقار ة الود ية ال نية والمقار ة الن س
 .: حداد، أ و ذؤيب الهذلي، أ و زيد القرتي، مو ، مرثيةالكلمات المفاتيح

Summary: 

    The poem of Abu Du‟ayb al-Hudali is sorted amongst the finest poems in 

classical Arabic literature. One of the seven odes of the “Jamharat aš„âr al-

„Arab” book by Abu Zayd al-Qurashî, this elegy includes various themes 

such as description, sorrow and wisdom. It describes the poet‟s state of mind 

after the loss of his children. We shall see in this study an analysis of his 

mourning stages carried out by both the literary and the psychological 

approaches.  

Key words: mourning, Abu Dhuib Al-Hudhali, Abu Zaid Al-Qurashi, Death, 

elegy 
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ليث هناؾ  ػن ككػن أف يعػ    ػدؽ عّ ػا فيػتلس في س ػث اكسسػاف أكشػر مػن الشػعر،  ادػة إف  
الشػعر  ٓكاف هو ال ن الوحيد الػذ  كػاف العػربي يبتػدع  يػه،  حػأ قيػ  أف الشػعر مػن إلهػاـ ا ػن

ترجمػاف ا ػػب وال ػرلح وا ػػ ف والتسمػ ، ون عذػػب أف هػػذ  المشػاعر اكسسػػاسية قػد أسشػػس  أ را ػػا 
 رسػه  مػن لشعر منذ المعلقا : منذ أف أ دع امُرؤ القيث في ودػ  رحلتػه الليليػة علػ  متعددة ل

ا  ػػولح، ومنػػذ أف و ػػا زهػػس  ػػن أبي سػػػل   حك ػػه في ا يػػاة، ومنػػذ أف ت ػػنن عنػػترة في عشػػػقه 
لعبلة، ومنذ أف تمرد طر ه عل  قبيلته، ومنػذ أف سسػس النا  ػة أ يػا  مػدلح  الػدة، ومنػذ أف تػرأّس 

الخ ريػػا ، ومنػػذ أف تنػػا ث ع ػػرو  ػن كلشػػوـ و ركػػه ا ػػارح  ػػن حلػّػ ة في سػػاحة  الأعشػ   ػػرض
 ٓال خر القبلي المجيد

تعدد  الأ راض الشػعرية و  يػترؾ الشػاعر مو ػوعا إن سمػم  يػه، تاركػا أ كػار  سػ نا  ػر  علػ  
 ٓلمػػػو البحػػور ال راهيديػػة. ولعػػّ  مػػػن أهػػم الموا ػػيا الػػػع أرقػػز الشػػاعر العػػػربي وأله تػػه مو ػػوع ا
   ٓ نذد في  داية الق ااد الكلاسيكية لوحة الأطلاؿ الع تترجم بح  دورة لل يا" والمو 

رحلػز القبيلػػة و ػا" ا بيػػب وهػا هػػو الشػػاعر أمػاـ اثػػار الما ػي يػػاوؿ أف يعيػد ا يػػاة إ  رسػػم 
درس.  نعشػػػر في أ يػػػا  الرحيػػػػ  علػػػ  مشػػػاهد الق ػػػػر الػػػذ   شػػػي الأمكنػػػػة. ويرسػػػم الشػػػػعراو في 

ا ػػػػر" في ق ػػػػااد ال خػػػر الػػػػذاا أو القبلػػػػي لوحػػػػا  كلاػػػا دـ ورد . هػػػػي أمشلػػػػة  سػػػػيطة  أ يػػػا 
تعُيػػدسا  لمو ػػػوع المػػػو  الػػػذ  فيػػػيّم علػػػ  أ يػػا   الق ػػػيدة الع وديػػػة ا اهليػػػة. ويعتػػػ  الرثػػػاو مػػػن 

 ٓأهمّ الأ راض الع تعرّ ز لل و  ك و وع رايسي
أف الخنسػاو مػن الأ ػاو الػع سب ػز  يػه،  من المسلّ ا  عند دارسي  رض الرثاو في الشعر العربي

لكػػػنّ ديػػػواف الشػػػعر العػػػربي حا ػػػ   ق ػػػااد كاسػػػز كالعقػػػد ال ريػػػد الػػػذ  دؿ علػػػ  أدػػػالة  ػػػرض 
( في كتا ػه المشػػاور "جماػرة أتػعار العػر"" سػػبا هػػ071الرثػاو. ولقػد جمػا أ ػو زيػػد القرتػي   . 

ا ػ  الػبعع علػػ  هػذ  الق ػااد وقػػد ق ػااد ّ اهػا المراثػػي واِعت هػا مػن س ػػااث تػعر الرثػاو. قػػد يو 
مػػػر ل ال ػػػػرس، الماػػػم أفّ أ ػػػا زيػػػػد  هػػػو يػػػذؼ الػػػبعع ق ػػػااد أو ي يػػػػد أ ػػػر ، ولكػػػن لػػػػيث هػػػذا
  ٓالقرتي أظار بهذا ان تيار أف الرثاو  رض ن ككن  اهله
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ا تار أ و زيد القرتػي سػبعة عنػاوين لتقسػيم كتا ػه: المعلقػا ، المج اػرا ، المنتقيػا ، المػذهبا ، 
ون نجػػػد في هػػػذ  العنػػػاوين السػػػبعة إن عنواسػػػا واحػػػدا يرسػػػلنا إ   راثػػػي، المشػػػو ا  والملح ػػػا .الم

 ػػرض  عينػػه وهػػو "المراثػػي"، أمػػا العنػػاوين الأ ػػر   تسػػتعس أ اوهػػا مػػن  ػػس أ را ػػاا. يقػػوؿ أ ػػو 
زيػد القرتػػي: "الطبقػػة الأو   أدػػحا" المعلقػػا  وهػي تسػػ ية أطلقػػز علػػ  الق ػػااد السػػبعة أو 

رة ا اهليػػا   قػػد ذكػػر القػػدماو أسػػه  لػػ  مػػن كلػػ  العػػر" للشػػعر وت  ػػيلاا لػػه أف ع ػػد  العشػػ
إ  سػػبا ق ػػااد  سنػػا مػػن الشػػعر القػػديم  كتبتاػػا قػػاو الػػذهب في القبػػاطيّ المدرجػػة وعلقتاػػا في 
أسػػػتار الكعبػػػة.  ...ب. الطبقػػػة الشاسيػػػة أدػػػحا" المج اػػػرا  وهػػػي ا ك ػػػة السػػػب ، مػػػس وذة مػػػن 

 اػػػػرة وهػػػػي المتدا لػػػػة الخلػػػ  وكسلػػػػا جماػػػػور مػػػػن الرمػػػ . ...ب. الطبقػػػػة الشالشػػػػة أدػػػػحا" الناقػػػة المج
المنتقيػػػػػػا  وهػػػػػػي السػػػػػػبا المختػػػػػػارا   ...ب. الطبقػػػػػػة الرا عػػػػػػة أدػػػػػػحا" المػػػػػػذهبا   ...ب.الطبقػػػػػػة 
الخامسػػة أدػػػحا" المراثػػػي  ...ب. الطبقػػة السادسػػػة أدػػػحا" المشػػػو ا  وهػػي الػػػع تػػػابها الك ػػػر 

  1ٓة السا عة الملح ا  أ  الملح ا  النمم" اككاف  ...ب. الطبق
 المعلقػػػػا  أتػػػػعار علقػػػػز، والمج اػػػػرا  أتػػػػعار ق اػػػػرة كالناقػػػػة، والمنتقيػػػػا  لألػػػػا اُ تػػػػس  مػػػػن 
ق ػوع ق ػػااد، والمػػذهبا  وهػي اسػػم علػػ  مُسػّ   وكسلػػا كتبػػز  الػذهب، والمشػػو ا  هػػي الػػع 

بقػػػة السػػػا عة الملح ػػػا  لألػػػا قويػّػػػة إ ػػػتلل  ياػػػا الك ػػػر  اككػػػاف وتػػػعراؤها مػػػن المخ ػػػرمل والط
 ٓالنمم. كلاا أ او اتتػُقّز من أ عالها إن المراثي  قد  يز  ذل  ل رض  عينه: الرثاو

إلا سػبا ق ػااد ظاػر  في قسػم المراثػي، ق ػااد مػن عيػوف الشػعر العػربي إتػار كلاػا إ  دراسػة 
ثيػػة الأو  مرثيػػة أبي ذؤيػػب مست ي ػػة ومعّ قػػة، ولكػػن سػػسكت ي  دراسػػة ق ػػيدة واحػػدة وهػػي المر 

الهػػػذلي الػػػع سم اػػػا في أ نااػػػه السػػػتة. جػػػاو في ا ػػػ و الشػػػالي مػػػن الأعػػػلاـ، أ ػػػا ذؤيػػػب الهػػػذلي "هػػػو 
 ويلػػػد  ػػػن  الػػػد  ػػػن يػػػرنح، أ ػػػو ذؤيػػػب، مػػػن  ػػػع هػػػذي   ػػػن مدركػػػة، مػػػن م ػػػر. تػػػاعر  حػػػ  

، أدرؾ ا اهليػػػػة واكسػػػػلاـ وسػػػػكن في المدينػػػػة واتػػػػترؾ في ال ػػػػ و وال تػػػػولح . عػػػػاش إ  أيػػػػاـ مخ ػػػػرـ
هػػػػ  ازيػػػا  شػػػاد  ػػػت   66عش ػػػاف  خػػػرر في جنػػػد عبػػػد اس  ػػػن سػػػعد  ػػػن سػػػرلح إ  أ ريقيػػػا سػػػنة 
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أ ريقيػا وعػػاد مػا عبػػد اس  ػػن الػ  س وجماعػػة ي لػػوف  شػر  ال ػػت  إ  عش ػػاف. قيػ  مػػا   س ريقيػػا 
 2ٓـ" 648هػ/ 67نحو 

و  وهػػػػي إتػػػػكالية ا ػػػػداد  يػػػػب هػػػػذ  الدراسػػػػة عػػػػن إتػػػػكالية ما ػػػػة تتعلػػػػ   عػػػػالميْ الشػػػػعر والمػػػػ
ومراحلػػػػػه.  " كيػػػػػ  عػػػػػ  أ ػػػػػو ذؤيػػػػػب الهػػػػػذلي عػػػػػن ا ػػػػػداد  ومػػػػػا هػػػػػي مراحلػػػػػه الػػػػػع ظاػػػػػر  في 

للإجا ػػػة عػػػن هػػػذ  اكتػػكالية سػػػسزاور  ػػػل مناذػػػل: المػػناس ال ػػػع الودػػػ ي الػػػذ   ٓالق ػػيدة "
 عر. يتػػار إ  إليػػػ  الػػنط واسػػػتنطاقه، والمػػػناس الن سػػي السػػػيكولوجي الػػػذ  ياػػتم  ن سػػػية الشػػػا

مناذػػػػاف يدرسػػػػاف علاقػػػة المػػػػو   الشػػػػعر وعلاقػػػة الشػػػػعر  ػػػػالمو  في تي ػػػة ا ػػػػداد. سػػػػيكوف  همػػػا
القسػػػم الأوؿ سمريػػػا أإػػػدح  يػػػه مػػػن جاػػػة عػػػن  ػػػرض الرثػػػاو عنػػػد النقّػػػاد ومػػػن جاػػػة أ ػػػر  عػػػن 
م اػػػوـ ا ػػػداد ومراحلػػػه في مػػػدارس علػػػم الػػػن ث ا ػػػديظ مسػػػتعينا قػػػا كتبػػػه المنمػػػروف والمات ػػػػوف 

و .  في القسػم الشػالي، سػسحاوؿ أف أدرس دراسػة  نيػة ودػ ية تي ػة ا ػداد ومراحلػه  إتكالية المػ
 ٓفي الق يدة معت دا عل  اليا  التحلي  الأدبي الع   ا في طيانا الشاعرية والل ة

 
 :أولا: الرثاء والحداد

   :فن الرثاء في الشعر العربي القديم1. 
ااي الػػػع سشػػس  وازدهػػر  في ا اهليػػة، وأوؿ تعريػػػ  يعتػػ  الرثػػاو  رعػػا مػػػن  ػػروع الشػػعر ال نػػ    

للرثػػاو: "هػػو التسسػػ  علػػ  الميػػز وذكػػر مناقبػػه أو هػػو  كػػاو علػػ  الميػػز وتعػػداد ياسػػنه وإظاػػار 
الت ذػػػػػا والتلاػػػػػ  عليػػػػػه واسػػػػػتعماـ الم ػػػػػيبة  يػػػػػه. ولكػػػػػن الرثػػػػػاو ن يقت ػػػػػر علػػػػػ  البكػػػػػاو وا ػػػػػ ف 

ار علػػ  ال خػػر والشػػسر وهذػػػاو لكػػ  مػػن كػػػاف والت ذػػا، إ ػػا يتعػػدّا  إ  ذكػػػر ياسػػن الميػػز وإدػػػر 
 3ٓسببا في مو  ا بو""
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واِ ت ػر تػػوقي  ػػي  كػ  هػػذ  التعري ػػا   قولػه: "الرثػػاو مػػن المو ػوعا  البػػارزة في تػػعرسا  اػػو 
 كػػاو يتع ػػ  في القػػػدـ منػػذ وجػػػد اكسسػػاف ووجػػػد أمامػػه هػػذا الم ػػػس ا ػػ ف م ػػػس المػػو  وال نػػػاو 

أثػػػرا وكػػػسف   يكػػػن تػػػي ا مػػذكورا أ  أسػػػه عبػػػارة عػػػن تعويػػػذا  الػػذ  ن ػػػد أف ي ػػػس إليػػػه وي ػػب  
  4ٓالميز حأ يط  ن في ق  "

 الرثاو بهذا المعنى القديم هو حب يساور  الت ذا والتحسر،  الشػاعر حين ػا يرثػي تخ ػا  ػ فّ 
إسػّػػه  ػػػرض  نػػػااي ومق ػػػد سبيػػػ   يػػػه ات ػػػاؿ  ػػػل ا ػػػي  ٓهنػػػاؾ علاقػػػة حػػػب  ينػػػه و ػػػل الم قػػػود

إسػّػػه ترجمػػػاف  الأسػػػ   ٓؼ إ  إ ػػػراغ الػػػن ث مػػػن مواجػػػا ن ت ػػػتر، و كػػػاوا  ن نػػػدأوالميػػػز وياػػػد
وا سػػػػػرة واليػػػػػسس وال ػػػػػ  والأ  وال اجعػػػػػة والعواطػػػػػ  ا ياتػػػػػة واكحسػػػػػاس المرهػػػػػ  وكػػػػػ  ألػػػػػواف 

و ػػػرض الرثػػػاو سبيػػػ  ومق ػػػد  تػػػري . وقػػػد ذكػػػر تػػػاا" الػػػدين النػػػوير    .  ٓالمشػػاعر العذ ػػػة
االا: "إف المراثػػػػي تسػػػػلية لمػػػػن ع ػػػػته النوااػػػػب  سسيابهػػػػا، و رقػػػػز هػػػػػ( ال ػػػػرض مػػػػن المراثػػػػي قػػػػ 736

ا ػػػوادح  ػػػػل س سػػػػه وأحبابهػػػػا، وتسسػػػػية لمػػػػن سػػػػب  لهػػػػذا الم ػػػػرع، ولػػػػ  مػػػػن هػػػػذا المشػػػػرع، ووثوقػػػػا 
 إ ػاؽ  الما ػػي، وعلػػم أف حادثػػة المػػو  مػػن الػػديوف الػػع ن  ػػد لهػػا مػػن التقا ػػي. وأسػػه ن سػػبي  

   ٓ"5س ث من الذها" ولك  جسد من ال ناوإ  الخلود والبقاو، ون  د لك  
أوؿ سػػػػوع مػػػػن الرثػػػػاو هػػػػو النػػػػد" وهػػػػو "النػػػػوالح  ٓوللرثػػػػاو ثلاثػػػػة أسػػػػواع، لكػػػػ  سػػػػوع ألواسػػػػه الخادػػػػة

والبكػػاو علػػػ  الميػػػز  العبػػػارا  المج يػػػة والأل ػػػاظ ا رقػػة الػػػع تت ػػػدعّ لهػػػا القلػػػو" القاسػػػية وتػػػذيب 
 ٓقبػػػ  إسػػػلاماا في رثاااػػػا أ اهػػػا دػػػخرا وقػػػد  رعػػػز الخنسػػػاو في هػػػذا النػػػوع ٓالعيػػػوف ا امػػػدة"

" الرثػاو  ػػرض للنػد" والتػػس ل يقػاؿ في ظػػروؼ ا ػ ف والبكػػاو عنػد  قػػداف تػخط ع يػػ  لتعػػداد 
   6ٓياسنه ك ا يرثي لن سه لكوسه يت تا    اا  س سية رااعة"
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وذكػػػر  النػػوع الشػػالي  مػػن الرثػػاو هػػػو التػػس ل وهػػذا النػػوع مػػػن الرثػػاو هػػو سػػوع مػػػن الشنػػاو علػػ  الميػػز
ياسنه ومكاسته وتعداد يامد .  اػو أتػبه  المػدلح لأسػه ب ػا  ػل دػ ا  المػدي  لل يػز والبكػاو 
عليػػه وذكػػر  اتػػة الأعػػداو  الأ ػػػذ  الشػػسر،  الم ػػدولح هنػػا هػػػو تػػخط ا تقػػد  الشػػاعر، تػػػخط 

 الرثػػػاو يوا ػػػ  المػػػدلح في المعػػػالي وفيال ػػػه في  ٓيت يػػ    ػػػ ا  جسػػػدية وروحيػػػة ن ككػػػن أف تنُسػػ 
هػػػ(: "لػػيث  ػػل الرثػػاو والمػػدلح  ػػرؽ إن أسػػه فيلػػل  465لمشػػاعر. قػػاؿ ا ػػن رتػػي  القػػسوالي   . ا

 7ٓ الرثػاو تػيو  يػدؿ علػ  أف المق ػود  ػػه ميػز مػشلا كػاف ومػا يشػػاك  هػذا لػيعلم أسػه ميػز"
هػػػػ( ق ػػػيدة الرثػػاو "مػػػديا لهالػػػ  تقػػوـ علػػػ  دػػػ ا  أر ػػػا  366وجعػػ  قدامػػػة  ػػػن جع ػػر   . 

   8ٓلع ة وا لم"العق  والشذاعة وا
النػػوع الشالػػظ هػػو العػػ او، وهػػو "رثػػاو وت كػػر في ا يػػاة  وم ػػس اكسسػػاف قوامػػه حكػػم وعمػػا  في 

.   ػػػي هػػذا النػػػوع مػػن الرثػػػاو 9ا يػػاة والمػػػو  والخلػػود، الق ػػػد منػػه إقيػػػ  الر ػػا وسسػػػياف الم ػػيبة"
 ػػػا وانستسػػػلاـ نجػػد البكػػػاو ن النػػػد"، والأسػػػ  ن حسػػػرة، لأف قػػػواـ هػػػذا النػػػوع هػػػو ال ػػػ  والر 

 686وقػد ركّػ  المػ دّ   .  ٓللقدر والر وخ لل شػي ة اكلهيػة، لأف المنيػة حػ  وكػ   ميػز ن يالػة
 10ٓهػػػ( علػػػ  قي ػػػة المػػػو  في الرثػػاو "بحت يػػػة المػػػو  يبقػػػ   عػػػ  الرثػػاو،  الػػػدا مػػػا دامػػػز المراثػػػي"

  اسػػػة وال خػػػر وحسػػب تعريػػػ  هػػػذ  الأسػػػواع الشلاثػػػة، سقػػػوؿ إف الرثػػاو كتػػػ ر  ػػػسعراض أ ػػػر  كا
وودػ  ا ػر" والمػدلح والهذػاو.  ػإف كػاف المػدي  مػشلا يقػوـ علػ  الشنػاو  وتعػداد مناقػب اكسسػاف 
 ٓا ػػػي وتعػػػداد ياسػػػنه،  الرثػػػاو هػػػو إح ػػػاو ل ػػػ ا  الميػػػز مػػػن أجػػػ  إس ػػػا ه مػػػن طػػػرؼ ذويػػػه

و"الرثػػػاو  ػػػرض تسػػػود  وحػػػدة ال ػػػراع  ػػػل ا يػػػاة والمػػػو  أو اكحسػػػاس  وحشػػػة ا يػػػاة وقسػػػونا 
   11ٓو ا  ع من  داحة المو  و ماعته"
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الرثػػػاو  ػػػن تميػػػ   ػػػه الشػػػعر ا ػػػاهلي،  ػػػن  الػػػد لأسػػػه يتحػػػدح عػػػن تي ػػػة  الػػػدة وهػػػي المػػػو   ػػػلا 
 نذػد ا ػن سػلاـ ا  حػي  ٓيستطيا اكسساف أماـ المو  إن أف يعػّ  عػن مشػاعر الػن ث الباطنػة

لأسػػه ت طػػن إ  الناحيػػة   ،12هػػػ( ي ػػرد طبقػػة لأدػػحا" المراثػػي وهػػي الطبقػػة العاتػػرة 630  . 
الن سػػػية في الشػػػػعر مػػػػن حيػػػػظ مػػػا تعكسػػػػه مػػػػن دػػػػدؽ المشػػػاعر والأحاسػػػػيث ورها تاػػػػا أمػػػػاـ أ  
ال ػػػراؽ وهػػػوؿ الم ػػػا" و ماعػػػة الناابػػػة  اسػػػتطاع أدػػػحا" المراثػػػي أف يسػػػت يلوا القلػػػو" ويشػػػدوا 

رثػاو ا  ينػة هػػ( الػذ  درس ل ػة ال 684وهذا ما تنبه إليػه أي ػا حػازـ القرطاجػالي     ٓالألبا"
الػع تػػدؿ علػػ  تعػػا س تنػػبع ت ذعػػا وتػػترجم  ر ػة ال قػػد واثارهػػا المعنويػػة.  "يكػػوف  سل ػػاظ سػػالة 
في وزف متناسب ملذوذ وأف يسػت ت   يػه  الدنلػة علػ  المق ػد ون ي ػدر  نسػيب لأسػه متنػاقع 

   13ٓل رض الرثاو"
يرثػي أي ػا أ نػاو . وإذا إػدثنا  قد يرثي اكسساف إ واسه أو أدػدقاو  أو أحبتػه أو حػأ س سػه وقػد

عػن رثػاو الأ نػػاو   ػرز  مرثيػة أبي ذؤيػػب الهػذلي،  وهػي ق ػػيدة رثػاو كتباػا في أ نااػػه السػتّة الػػذين 
مػػػاتوا في عػػػاـ واحػػػد   سػػػبب مػػػرض الطػػػاعوف الػػػذ  حػػػ  ق ػػػر.  اػػػي ق ػػػيدة ومشػػػاؿ حػػػي عػػػن 

 ٓقداسة هذا ال ن،  ن الرثاو
 

  :الحداد ومراحله في علم النفس 2.
حسػػػب المنمػػػرين والمخت ػػػل في إتػػػػكالية المػػػو  وتبعانػػػا  ػػػػإفّ م اػػػوـ ا ػػػداد "يشػػػػس أون إ     

الآليػػة المعقػػدة الػػػع يلذػػس إلياػػػا ال ػػرد أمػػػاـ مواقػػ  ال قػػػداف حيػػظ يسػػػحب اسػػتش اراته الوجداسيػػػة 
من المو وع الم قود نحو موا يا أ ػر    ػرض موادػلة التطػور والعػيي في  يا ػه و البػا مػا يػرتبل 

 ػػػ  ا ػػػداد  ػػػالمو  كوسػػػه  قػػػداسا حقيقيػػػا مل وسػػػا و ػػػس راجػػػا لشػػػخط ذ  قي ػػػة أوليػػػة ودور ع
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 ا ػػػػداد مػػػػن أكشػػػػر التذػػػػار"  ٓ عػػػػاؿ في التػػػػوازف الن سػػػػي لل ػػػػرد الػػػػذ  يعػػػػالي مػػػػن هػػػػذا ال قػػػػداف
 14ٓا ياتية ألما وهو ق وعة ردود الأ عاؿ  د المو  "
أحياسػػا للتوادػػ  ال علػػي  ػػل  ػػردين تر طا ػػػا كشػػ  المػػو  في دػػورته الرم يػػة توق ػػا عني ػػا وم اج ػػػا 

علاقػػػة تعلػػػ  مي يػػػة مػػػن ال ػػػعب جػػػدا قطعاػػػا. ولعػػػ  هػػػذا مػػػا بعػػػ  ا ػػػداد اليػػػة تسػػػت ر مػػػد  
"يبقػ  ا ػػداد اليػة للاستشػػ او كبػػاد راحػة س سػػية.  هػػو  ٓا يػاة تتذػػاوز ا الػة انس عاليػػة العػػا رة

الشػ او ولػيث النسػياف. وهػذ  الشػذاعة ع   يتار إ  طاقة وقوة واسػتش ار وتػذاعة مػن أجػ  
   15ٓتبدأ مباترة  عد تعد  مرحلة اكسكار وتقب  رحي  الم قود"

يتّ ػ  معمػم الدارسػل مت قػوف حػوؿ الهػدؼ الأوؿ مػن ع ػ  ا ػداد والمت شػ  في  ػ  انرتبػػاط أو 
"ا ػػػػداد ي ػػػػس ال مػػػػاف  ٓانس  ػػػػاؿ عػػػػن مو ػػػػوع ا ػػػػب وإعػػػػادة انسػػػػت رار في علاقػػػػا  جديػػػػدة

كػػاف وعلاقتنػػا مػػا الأتػػياو، حيػػظ ي قػػد الشػػخط هويتػػه الأو    ػػا عػػاد  الأمػػاكن س سػػاا والم
  16ٓون الوقز كر كعادته يوـ كاف الم قود عل  قيد ا ياة"

مػػن المتوقػػا أف تكػػوف الآليػػة دػػعبة مإلمػػة، إتػػار إ  وقػػز طويػػ ، وتمػػر قراحػػ  يػػددة ودػػون إ  
 ا هي مراح  ا داد    ٓال اية المنشودة وهي العيي في سلاـ

حسػػػػب الطبيػػػػب وعػػػػا  الػػػػن ث ال رسسػػػػي "أنف دوروكػػػػا"،  ػػػػإف ع ػػػػ  ا ػػػػداد كػػػػر   لػػػػة مراحػػػػ  
في المقدمػػػة، تػػػسا مرحلػػػة  ٓيػػددة متعاقبػػػة  ػػػلاؿ  ػػػترة زمنيػػػة، قػػػد تكػػػوف عػػػدة تػػػاور في ال الػػػب

 ٓال دمة المبداية، تلياا مرحلة الشعور  الذسب، ثم مرحلة انكت ا"، و تاما انلت اـ
تػػػػسا مرحلػػػػة ال ػػػػدمة المبدايػػػػة  مباتػػػػرة  عػػػػد تلقػػػػي سبػػػػس و ػػػػاة تػػػػخط قريػػػػب، حيػػػػظ يسػػػػتذيب 
الشػخط تلقاايػػا أو نتػػعوريا. وهػػذ  انسػػتذا ة تكػػوف في أر عػػة مراحػػ  ي ػػ  اكسسػػاف بهػػا ذاتػػه 
مػػن الخطػػػر الػػػذ  تشػػكله انس عػػػان  ا ػػػادة وهػػذ  المراحػػػ  تت شػػػ  في اكسكػػار، عػػػدـ الت ػػػدي ، 

"ال  ػب قػػد يكػػوف  ػد الميػػز الػػذ    ػػ   ٓيػػة وأ ػػسا ال ػدمة المبدايػػة ال عليػػةال  ػب والعدواس
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الرحي  أو ك  تخط   يػرد هػذا الخطػب كالأطبػاو أو كػاف سػببا في وقوعػه مػشلا القاتػ  أو  ػد 
 ٓ"17اكسساف س سه لأسه   يم الم قود  د المو 

أنّ سسػتال ططػورة هػذ  المرحلػػة، ثّم تػسا المرحلػة الشاسيػة وهػي مرحلػة الشػعور  الػػذسب. ون  ػد لنػا 
سمرا لما يوا   الشػعور  الػذسب مػن قا ليػة التػسثر  ػس  انامػا  تسػ ا. وفي هػذا اكطػار، ميػ  عػا  
الػػػن ث أر عػػػػة أسػػػػواع: اننامػػػػا  الذاتيػػػػة ويتواهػػػػا أف و ػػػػاة الشػػػػخط القريػػػػب   تكػػػػن حت يػػػػة او 

ع يقتبسػاا ال ػػرد مػن ا ػيل ويإوّلهػا سػػلبا  ػالأحر  أفّ ت ادياػا كػاف اكنػا. اننامػػا  الخارجيػة الػ
حسػػب ت ػػور  الخػػاص. تػػسا تيػػارا  انِنػػاـ المباتػػر ي ػػو اا أ ػػراد ا ػػيل   ػػراحة، وكػػسف علػػ  
هػػذا الشػػػخط أف كنػػا ح ػػػور المػػو . وأ ػػػسا، انامػػا  اللامبػػػانة حيػػظ يعتػػػ  ال ػػرد مبال ػػػا في 

 18ٓ  من طرؼ الآ رينمعاساته وتساؤنته  الع   تستقب  انستبا  والتقب
أمػػا ا لػػػ  الن سػػي "ميشػػػاؿ هػػاسوس" في كتا ػػػه " اتولوجيػػػا ا ػػداد"  قػػػد قسػػم مراحػػػ  ا ػػػداد إ  

  ثلاح:
المرحلػػػػة الأو  حالػػػػة ال ػػػػدمة، حيػػػػظ يسػػػػبب إعػػػػلاف و ػػػػاة الشػػػػخط القريػػػػب  البػػػػا دػػػػدمة قػػػػد 

 ػػر  كػػػا نث تكػػوف جسػػدية أو س سػػػية تتذػػاوز تػػػدنا تبعػػا لطبيعػػة الو ػػػاة. إ ػػا ة إ  عوامػػػ  أ
والع ػػر و ػػس ذلػػ . " انػػاؾ ال ػػدمة الػػع ي ػػاحباا إسكػػار كلػػي أو ج اػػي ق ػػس أو طويػػ  وكػػسف 

تتذلػ  أو  اسػػتذا ا   ٓ"19اكسسػاف ين  ػ  عػن واقعػه وينسػػ  كػ  مػا عر ػه عػػن ا يػاة والمػو 
ال ػػرد لتلػػػ  ال ػػدمة في  الػػػذهوؿ وا ػػسة ور ػػػع ا ػػدح الػػػدرامي ور بػػة في ت يػػػس الواقػػا. يتػػػد   
ال ػػػ ل انس عػػػالي جػػػراو دػػػدمة المػػػو  إ  درجػػػة يتعػػػل علػػػ  ال ػػػرد ت ري اػػػا عػػػن طريػػػ  ال ػػػراخ 

ثاسيػػا المرحلػػة المرك يػػة أو ٓالػػذ  يعتػػ  مإتػػرا عػػن إدراؾ الواقػػا ومػػن زػػة  دايػػة  ػػاوز حالػػة الػػذهوؿ
المػػ ار  ا الػة انكت ا يػة. وفي هػذ  المرحلػة، يػتم ظاػػور الأعػراض العياديػة الن سػية كانكت ػا" وت ػس
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. يكػػوف في هػػذ  ا الػػة، 20وا ػػ ف والأ  الػػع تػػدوـ تػػاورا أو أكشػػر في ا ػػان  المعقػػدة أوالمر ػػية
مػن المنمػور الوجػدالي، إحيػاوم لل ا ػي وإدمػار كػ  الخػ ا  الػع كػاف ال قػد طر ػا  ياػا، علػ  ألػػا 

عػن ت ريػ   ذكريا  ومشاعر قوية. من هذا المنطل ، يتواجػد الأسػا في موقػ  حسػاس حػل يعذػ  
 ٓك ية الطاقة المتد قة   ورة ساجعة من  لاؿ إعادة استش ارها في علاقا  مو وعية جديدة

المرحلػػػػػة الشالشػػػػػة مرحلػػػػػة الشػػػػػ او أو لايػػػػػة ا ػػػػػداد.  "وهػػػػػي ا ػػػػػر مرحلػػػػػة للحػػػػػداد وهػػػػػذا ن يعػػػػػع 
انس  ػػاؿ الكلػػي عػػن الم قػػود ولكػػن  بسػػاطة قبػػوؿ الأمػػر الواقػػا وموادػػلة ا يػػاة.  يبقػػ  ح ػػػور 
الم قػود روحيػا. ومػن هنػا يبحػظ هػذا اكسسػاف عػن معػنى لكػ  مػا ح ػ  و ػذل  يسػتطيا توطيػػد 

وفي هػػػػػذ  المرحلػػػػػة، ي ػػػػػب  ال ػػػػػرد قػػػػػادرا علػػػػػ   ٓ"21علاقػػػػػا  أ ػػػػػر  دوف الخػػػػػوؼ مػػػػػن ال قػػػػػداف
انهت ػػػػػاـ قوا ػػػػػػيا جديػػػػػػدة والت كػػػػػػس في المشػػػػػاريا المسػػػػػػتقبلية، إ  جاسػػػػػػب الشػػػػػػعور في ر بػػػػػػا  

   ٓبدأ هذا الرجوع نحو العا  الخارجي عادة في الأحلاـجديدة والتعبس عناا. وي
ع ػػ  ا ػػػداد وسػػحب انسػػػتش ارا  مػػن المو ػػوع الم قػػػود، ر ػػم تودػػػ  ال ػػرد إ  تكػػػوين  يسػػت ر

علاقػػػػا  أ ػػػػر  سػػػػلي ة في الوسػػػػل الخػػػػارجي، ورقػػػػا يرجػػػػا الأمػػػػر إ  عػػػػدـ الت شػػػػيلا  المرتبطػػػػة 
 ٓ المو وع الم قود حأ ولو قلز ك ا وكي ا

لعالمػػػة الن سػػػػية "مػػػار   ريػػػديري   ػػػػاكي"،  قػػػد قسّػػػ ز مراحػػػػ  ا ػػػداد إ   ػػػث: المرحلػػػػة أمػػػا ا
الأو  تت ش  في الػذهوؿ، المرحلػة الشاسيػة إ ػ  في جعبتاػا اكسكػار والت ػرد،  المرحلػة الشالشػة تػدع  
انكت ا يػة  وهػػي مرحلػػة أساسػػية في ع ػ  ا ػػداد لألػػا حالػػة اسػتذا ة تػػدؿ علػػ  تػػد   ال ػػرد في 

الػػة واقػػا حػػدح المػػو   عػػد إسكػػار  لػػه.  تُ ػػنن  الأعػػراض انكت ا يػػة في حالػػة ا ػػداد حسػػػب ح
ا اسػػػػػب ا سػػػػػد  وا اسػػػػػب ال كػػػػػر  والوجػػػػػدالي. المرحلػػػػػة الرا عػػػػػة هػػػػػي مرحلػػػػػة المػػػػػو  ال ي يقػػػػػي 
والن سػػػػي. ون  ػػػػد هنػػػػا مػػػػن اسػػػػتيعا" ان ػػػػتلاؼ  ػػػػل الم اػػػػومل،  ػػػػالمو  ال ي يقػػػػي عبػػػػارة عػػػػن 

والناػػااي للشػػخط الميػػز، أمػػا المػػو  الن سػػي  اػػو سقػػ  واقػػا  قػػداف الشػػخط ال يػػا" المل ػػوس 
الميػػز وذلػػ  عقػػب ال ػػداـ   يا ػػه  ػػس الرجعػػي. المرحلػػة الخامسػػة وهػػي مرحلػػة التكيػػ ، وتنشػػس 
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عنػدما ينقػ  ال ػػرد  قػداف الشػخط المتػػوج لواقػا جديػػد وتتلاتػ   ػذل  أعػػراض ا الػة انكت ا يػػة 
 22ٓتي ا  شي ا

اسػػتعاد سشػاطه و ػرر مػػن ع ااػه نحػو ا يػػاة انجت اعيػة. لكػن ن  ػػد أف نحػذر مػػن  يبػدو أف ال ػرد
اعتبار ع   ا داد هاد ا إ  سسياف المو ػوع الم قػود علػ  العكػث، ا ػداد يسػ   لل ػرد  إجمػاؿ 
ال قػػػػػداف  ػػػػػ ن ردػػػػػيد  الن سػػػػػي اػػػػػا بعلػػػػػه أكشػػػػػر س ػػػػػذا وأ  ػػػػػ  اسػػػػػتعدادا لمواجاػػػػػة  ػػػػػ ا  

أف إمكاسيػػة اسػػت ناؼ ال ػػرد  ياتػػه قبػػ  ال قػػداف ك ػػا كاسػػز عليػػه أمػػر مسػػتقبلية، طبعػػا مػػا إدراؾ 
" عػػد الر ػػا، يعيػػد اكسسػػاف ات ػػاله  ػػالواقا وإف كػػاف مإلمػػا.  ػػيعلم أف مػػا  قػػي لػػه مػػن  ٓ ػػس وارد

لكػػن حػل ن ي ػػ  إ  هػذ  المرحلػػة  ٓالم قػود قػرد ذكريػػا  قػد تسػػاعد  علػ   طػػي هػذا ا ػ ف
 23ٓالسر " او يد    ي ا يس   ا داد 

للحػػديظ عػػن ا ػػداد، وجػػب اف ستحػػدح عػػن العوامػػ  ا ػػددة لػػه، والػػع تتبػػاين  ياػػا تػػدة الأ  
مػػا مدتػػػه لأسػػػه ككػػػن أف تتػػػد    شػػػك   أو  ػػم ر في إديػػػد دػػػسورة وع ػػػ  ا ػػػداد. ومػػػن  ػػػل 
هػػػػػػػػذ  العوامػػػػػػػػ  مػػػػػػػػػشلا العلاقػػػػػػػػة مػػػػػػػػػا الشػػػػػػػػخط الميػػػػػػػػػز وا ػػػػػػػػنث والسػػػػػػػػػن وتخ ػػػػػػػػية اكسسػػػػػػػػػاف 

تحػػػػدح عػػػػن العلاقػػػػة  الشػػػػخط المتػػػػوفي، نجػػػػد العلاقػػػػة ال وجيػػػػة والعلاقػػػػة  عنػػػػدما س24ٓومعتقداتػػػػه
ن سنسػػػ  أي ػػػا أف مػػػن  ػػػل العوامػػػ  ا ػػػددة للحػػػداد، طبيعػػػة المػػػو : ٓالوالديػػػة والعلاقػػػة الأ ويػػػة

 انػػاؾ الطػػا ا العنيػػ  والم ػػاجا لل ػػػو  الػػذ  يشػػ  ميكاس مػػا  ال ػػػرد الػػع   تتػػو ر لديػػه أثنػػػاو 
 ػػاجا قػػد يكػػوف استحػػارا أو ا تيػػان أو المػػو  ر ػػيعا أو المػػو  ستيذػػة ال اجعػػة.  طبيعػػة المػػو  الم

"في المػػػو  الم ػػػاجا ن إمكاسيػػػة لمػػػا قبػػػ  ا ػػػداد. لهػػػذا تكػػػوف ال ػػػدمة قويػػػة.  ٓالكػػػوارح الطبيعيػػػة
حػػأ أف هػػذ  ال ذاايػػة  ػػر اكسسػػاف إ  المػػرض ستيذػػة وقػػا ال ػػدمة والخػػوؼ وا ػػ ف وال  ػػب. 

الأكػػػ  أو النػػوـ  ي قػػػد تػػايته ويتقلػػػب م اجػػه  ي ػػػس  ػػحية سػػػالة  ػػلا بػػد اكسسػػػاف الر بػػة في 
 25ٓل سقاـ. ك ا أف المو  الم اجا فيل  سوعا من الشعور  الذسب"
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مػػػن  ػػػلاؿ هػػػذا ا ػػػ و، حاولنػػػا و ػػػا اكطػػػار النمػػػر  الشػػػام  للحػػػداد والػػػذ  أدرجنػػػا  يػػػه أ ػػػرز 
د. وإذا تمعنػػػػػا في ا تػػػػػو ، وأحػػػػػدح المعطيػػػػػا  الػػػػػع تلػػػػػم  تلػػػػػ  الآليػػػػػة الن سػػػػػية المتشػػػػػا كة الأ عػػػػػا

سػػػنل ث مػػػد  ال ػػػعو ة في استقػػػاو العنادػػػر الػػػع ن ػػػد مػػػن التطػػػرؽ إلياػػػا دوف  سهػػػا لأف ا ػػػداد 
"ا ػػػداد اليػػػة دااريػػػة ن يػػػتم علػػػ   ػػػل مسػػػتقيم يعػػػع  ٓمو ػػػوع متشػػػعب يسػػػتل ـ دراسػػػة مع قػػػة

متعلقػػػة  عػػػدة الشػػ او التػػػاـ مػػن حالػػػة ا ػػ ف إتػػػار إ  حركػػػة ومػػد وجػػػ ر وذهػػا" وإيػػػا". حركػػة 
عوامػػػػ  مناػػػػا سمرتنػػػػا لل ػػػػو  وا يػػػػاة وعلاقتنػػػػا  ػػػػالم قود. إف ا ػػػػداد يقػػػػوـ علػػػػ  دورا  ومراحلػػػػه 

 26ٓ تل  من تخط لآ ر"
ر ػػػم كػػػ  ذلػػػ ، سسػػػتنتس أف القػػػدرة علػػػ  تسسػػػيث ع ػػػ  ا ػػػداد يعَػػػدّ إحػػػد  المػػػإهلا  الأدػػػيلة 

قػػا الن سػػػي الػػػدا لي. إف ل سػػا حيػػػظ ككنػػه الػػػتحكم   ػػورة أو  ػػػس ر  في الواقػػا الخػػػارجي والوا
وظي ػػػة ا ػػػػداد كبػػػاقي الوظػػػػاا  الأساسػػػػية ل سػػػا تنبػػػػع تػػػدربيا  تػػػػوا ر عوامػػػػ  مختل ػػػة لعػػػػ  أهماػػػػا 
اكدراؾ السػػػليم لم اػػػوـ المػػػو  علػػػ  أسػػػه اس  ػػػاؿ حت ػػػي عػػػن الشػػػخط ا بػػػو" وهػػػذا حػػػأ يػػػتم 

 ٓتقبله كواقا تماما مش  ا ياة
 

 :ثانيا: الحداد ومراحله في المرثية
تػو  الق ػيدة علػ  سػبعة وسػتل  يتػا ككػن أف سقسػ اا إ  قسػ ل متبػاينل. القسػم الأوؿ إ   

مػػػن البيػػػز الأوؿ إ  البيػػػز الشػػػالي عشػػػر، ثم القسػػػم الشػػػالي مػػػن البيػػػز الشالػػػظ عشػػػر إ  البيػػػػز 
 قػػػد ظاػػػر في القسػػػم  ٓالأ ػػػس. ولػػػيث التبػػػاين في الطػػػوؿ والق ػػػر وإ ػػػا في س سػػػية الشػػػاعر أي ػػػا

وحكي ا سمم أ ياته في تسلس  منطقي ردػل، حيػظ اِرتػس  كػّ  مػرةّ أف يكػرر دػدر  الشالي رزينا
 يز، وكسسه ينقلنا من عا  إ  ا ر:  قد أعػاد  في البيػز التاسػا عشػر والبيػز الأر عػل والبيػز 

إسػّػه قسػم منطقػػي ومتسلسػػ  لأف الشػاعر ودػػ  إ  المرحلػػة الأ ػسة مػػن ا ػػداد ٓالشػالي والخ سػػل
عػػز  يػػه كػػ  المراحػػ  الأو   ٓر ػػا التػػاـ والتقبػػ  لل ػػو وهػي مرحلػػة ال أمػػا القسػػم الأوؿ،  قػػد جمُِ
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 ٓللحػػػداد، أق ػػػد اكسكػػػار وال  ػػػب والمسػػػاومة وانكت ػػػا" لأفّ الشػػػاعر مػػػا زاؿ  ػػػحية ال ػػػدمة
 ٓوسندرس  الت  ي  مراح  ا داد في كلا القس ل

 
 :  المراحل الأولى للحداد في قصيدة أبي ذؤيب الهذلي1.
 تمار اثار ال دمة من البيز الأوؿ.  ااهو يتساوؿ:   

هْرُ ليثَ قِعُْتِبٍ مَنْ بَْ عَُ  اُ **** والدن َنُوفِ ورَيْبِاا تػَتػَوَجن
 27أمَِنَ الم

و"ا ػػوار أداة  نيػػة تعلػػػي  ٓحػػوار ذاا "موسلػػور" حػػوا  ال ػػدر، ليذػػد ا ػػػوا" حا ػػرا في العذػػ 
إسػػه  يػػز يقا ػػ   يػػه  28ٓ رديػػا  موسولوجػػا( " مػػن حػػدة ال ػػراع ويكػػوف أقػػو  حػػل يكػػوف دا ليػػا

 قػػػد يتلقػػػ  اكسسػػػاف  طػػػػو"  ٓالعذػػػ  ال ػػػدر ويعلػػػن أف ا يػػػاة والمػػػو  وجاػػػػاف لع لػػػة واحػػػدة
"في هػػػذا البيػػػػز هنػػػػاؾ تػػػػعور التوجػػػػا مقا ػػػػ  تػػػػعور  ٓالػػػدهر ولكػػػػن هػػػػذا الػػػػدهر لػػػػيث  المإَسّػػػػي

ل ػدمة والػذهوؿ الػع تلياػا إلػا مرحلػة ا 29ٓالتسسي ور بة في د ا المو  مقا   الشػعور  ػالعذ "
 مرحلة انكت ا" وا سرة . وقد جع  الشاعر زوجته تاهدا عل  هذا انكت ا"  قوله

َ اُ   قالزْ أمَُيَْ ةُ:ما ِ ِسِْ َ  تاحِبام **** مُنْذُ ا ػْتُذِلْزَ ومشُ  مالَِ  يػَنػْ
ْـ ما  َِنْبَِ  ن يُلااِمُ مْ ذَعام **** إِنن أقََعن عَليػػَ  ذَ   30اؾَ المْ ذَاُ أَ

كػػػاف  إمكػػػاف الشػػػاعر أف يتحػػػدح عّ ػػػػا يعاسيػػػه  عػػػد  قػػػداف أوند  دوف استح ػػػار زوجتػػػػه. إفّ 
الشاهد هنا ي يد من م داقية اكت ا ه وأسا   ادة إذا كػاف هػذا الشػاهد قريبػا:  اػي زوجتػه الػع 

حػػػل  إيػػػا معػػػه وتقا ػػػه أيامػػػه. وقػػػد استح ػػػر الشػػػعراو القػػػدام  تػػػاودا  يػػػاليل في ق ػػػاادهم
وق وا عل  الأطلاؿ وإدثوا عن رحي  الأحبة أو حػل تػسهبوا للسػ ر علػ  سػوؽ ه يلػة في دػحراو 
                                                           

 

 

 

 



 د. سليم قسطي مشاحل الحذاد في مشثية أبي رؤيب الهزلي

 

 0202 فيفشي – الحادي عششالعذد  –مجلة سؤي فكشية  84

 

 الشػاهد الخيػالي لػيث إنّ دػوتا ثاسيػا علػ  أسػ  الشػاعر أو تػذاعته،   ػا  الػػ   ٓقاحلػة  ػارية
إف كػػاف الشػػاهد زوجػػػة وأمّػػا ثكلػػػ   ك ػػا أف أمي ػػػة حػػأ وإف كاسػػػز تخ ػػية مػػػن سسػػس  يػػػاؿ 

 31ٓ  ا هي إن قناع أسشو  أ رر من  لاله الشاعر مػا ا ػتلس في دػدر  مػن أحػ اف"الشاعر "
  

  نػػػذ أف  قػػػد الشػػػاعر أ نػػػاو   ٓتػػػرجم هػػػذا انكت ػػػا" تػػػحو ا وأرقػػػا ظاػػػر  اثػػػار  جليػػػة لأمي ػػػة
السػػػتة  قػػػد  تػػػوة جسػػػ ه، والشػػػػحو" أثػػػر  ػػػارجي يماػػػر علػػػػ  اكسسػػػاف الك يػػػب.  ويلػػػي هػػػػذا 

لعػػػذا" وم ػػػادر  كشػػػسة وأهماػػػا الأسػػػ  وانكت ػػػا"  ػػػلا بػػػػد الشػػػحو" أرؽ، والأرؽ قطعػػػة مػػػن ا
  ٓاكسساف لذة في النوـ حأ وإف ساـ عل  أس ث الأسرةّ

ّـ أوند  و دايػػػة حلقػػػا  الأسػػػ  ولكناػػػا تسػػػسله  تعلػػػم ال وجػػػة سػػػرّ هػػػذا الشػػػحو" والأرؽ  اػػػي أ
وكسلػػا ن ت اػػم زوجاػػػا وت قػػه لوعتػػه. مػػػن هنػػا تماػػر قػػػوّة ال ػػدمة الػػع أدػػػا ز الشػػاعر منػػػذ أف 

  قد أوند . و  يتذاه  الشاعر سإاؿ زوجته  سجابها:
  سَجَبْتُاػا : أمَنا لػذِسْ ي إسنػػهُ **** أوَْدَ  َ عِن منَ البلادِ  ػَوَدنعػُوا

 ****  ػَعْػدَ الرُّقَادِ وعَبْػرةَم ن تػُقْلِاُ أوَْدَ  َ عِن وأَعْقَبوسػِي حسرةم 
 سَبَقوا هَػوَ ن وأَعْنقُوا لِهوَاهُمُ **** َ خُرِّموا، ولك ِّ جَنْبٍ مَْ رعَُ 
 32 ػََ بػَرُْ   ػَعْػدَهُمُ  عَِييٍ سادِػػبٍ **** وإِ اؿُ أسَِّػػي نَحِػػٌ  مُػسْتَتْبَاُ 

لشػاعر ن ينتمػػر كػػر  ولكػػن ينتمػػر عػػودة أ نااػػه. قػد يكػػوف الأرؽ المسػػتديم سوعػػا مػػن انستمػػار:  ا
ولعػػ  هػػذا سػػوع مػػن اكسكػػار الم يػػ  لل رحلػػة الأو  للحػػداد.  حػػل ودعػػو  ودعّ كػػ  تػػيو لذيػػذ: 
 تػوة جسػػم ورقػادا لذيػػذا وعيشػػا ساع ػا، و  يػػرح  ػػس دمػوع ن  ػػ  وحسػػرة ن تنتاػي. قػػاؿ أ ػػو 

يػػػػػػ د حػػػػػرارة ا ػػػػػػ وف وي يػػػػػػ  تػػػػػػدة (: "البكػػػػػاو يط ػػػػػػا ال ليػػػػػػ  و هػػػػػػػػ395هػػػػػلاؿ العسػػػػػػكر    . 
 33ٓالوجد"
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تػػترجم م ػػردة "حسػػرة" وفي روايػػة أ ػػر  "ُ  ػػة"   ػػدؽ  حالػػة انكت ػػا" الػػع ن تػػ وؿ، ك ػػا أف 
اسػػػػتع اله لكل ػػػػة "تقُلػِػػػا" للحػػػػديظ عػػػػن الػػػػدموع  رهػػػػاف سػػػػاطا علػػػػ   دايػػػػة مرحلػػػػة انِكت ػػػػا"، 

.  البكػاو حاجػة س سػية ملحػة   ػار  حياتػه مرتعػا حطػّز  يػه الكم ػة متاعاػا وقػد ن تػ لح مػا 
 لػط الػن ث مػػن انماػا الع يقػة وتػػذولا المتراك ػة إ ػا ة إ  أسػّػه تعبػس عػن حالػػة  ػع  أمػػاـ 

 ٓقساوة الدهر واستبداد الأح اف
واسػػت ر  حالػػة انكت ػػا" قاا ػػة في س ػػث الشػػاعر وقػػد ترجماػػا  سل ػػاظ إػػوّؿ انكت ػػا" إ  مػػادة 

أي ػػا، وهػػذا في البيػػز السػػادس حيػػػظ   ػػ  علػػ  ا سػػمتسثسهػػا قػػو  لػػيث علػػ  الػػرولح  حسػػب 
، يػوـ  قػد أ نػاو  الواحػد تلػو الآ ػر.   نجد م ردة "م رع": اسم يُي  إ  ال مػاف، إ  وقػز معلػوـ
كاسػػز النتيذػػة حت يػػة للوالػػد الػػذ  يػػر  لػػذة عيشػػه في أ نااػػه  بعػػد و ػػانم إػػوّؿ كنػػودا تػػقيا ن 

  ػػػػي جػػػػػوا" الشػػػػاعر، ا ػػػػػتلل  ٓ ػػػػا  عػػػػ   س نااػػػػػهينتمػػػػر إن تػػػػي ا واحػػػػػدا أف يتخط ػػػػه المػػػػػو  ك
اكسكػػػار وانكت ػػػا" لكػػػػن اكحسػػػاس الشػػػػالي ط ػػػ  علػػػػ  س سػػػيته، لأسػػػػه ن يسػػػتطيا أف ينكػػػػر أف 

 ٓالمو  ح  وأف ك  من علياا  اف
ثّم يوادػػ  الشػػاعر ودػػ  حالتػػه ولكننػػا ن سػػػدر  أكػػاف يوادػػ  حديشػػه مػػا زوجتػػه أـ أف تػػػعورا 

 :ا ر   ر   نسي أو تناس  سااله
َنينةُ أقَػْبػَلَزْ ن تدُْ ػَاُ 

 ولقد حَرَدْزُ  سَفْ أدُا ػِاُ عنامُ ****  ػإِذا الم
َ ػاُ   34وإِذَا الػَ نِينةُ أسَْشَػػبَزْ أَظ ارَهػػػػا **** ألََْ يْزَ كػ ن تمَِي ػةٍ ن تػَنػْ

  ػػػي البيػػػز الشػػػامن، سشػػػعر  ن حػػػة   ػػػب  ػػػد المنيػػػة لكػػػن ن تتعػػػد  ال ػػػدر.   ػػػب الشػػػاعر 
ه عاهػد س سػه أف يػدا ا عػن أ نااػه وي ػيام مػن سوااػب الػدهر، لكػن ن حػوؿ لػه ون قػوّة أمػاـ لأسّ 

المو . ن تيو يرد المنية: وقد عاد  نػا الشػاعر إ  عػادا  مػا قبػ  اعتناقػه اكسػلاـ، حيػظ كػاف 
  الناس يعلّقوف الت اام لتح يام مػن المكػار ، لكػن المػو   ن يػُدَ ا أ ػدا. ولعػ    ػبه  ػد المػو 

أسػػػػقطه علػػػػػ   ودػػػػػ ه لل نيػػػػػة  ال ػػػػػروس الػػػػػع ن تػػػػػرحم:  نشػػػػػب الأظػػػػػا ر يػػػػػدؿ علػػػػػ  الشراسػػػػػة 
                                                           

 



 د. سليم قسطي مشاحل الحذاد في مشثية أبي رؤيب الهزلي

 

 0202 فيفشي – الحادي عششالعذد  –مجلة سؤي فكشية  86

 

ك ػػا أفّ سشػػب الأظػػا ر " ػػرؽ ككػػن أف يلػػت ث في الآليػػا  الن سػػية وانجت اعيػػة الػػع  ٓ وال ػػي 
 ٓ 35تتحرؾ في الشاعر وتشس  وتكش   ع ه أماـ الدهر"
  يػػدـ طػػويلا ليعػػػود انكت ػػا" الػػذ  ظاػػػر  إنّ أف ال  ػػب الػػذ  كشػّػػ  المرحلػػة الشاسيػػة للحػػػداد 

 علاماته في  كاو مستديم.
 العَلُْ  عػدَهُمُ كػسَفن حِدَاقَاػا***سُلَِ زْ ِ شَػوْؾٍ  ػَاْيَ عُورٌ تَدْماُ 

36 
استاػز مرحلػػة اكسكػػار وا تلطػػز مرحلػة انكت ػػا" قرحلػػة ال  ػػب.  تػارة يلػػّ  انكت ػػا" س ػػث 

جسػػد  الػذ  قػػد ظاػر للعيػػاف تل ػه وتػػحو ه، وتػارة يلعلػػا الشػاعر،  يشػػعر أفّ روحػه  ا ػػز عػن 
  ػب د ػػل قػػد يكػػوف علػػ  س سػػه، لأسػػه   يسػػتطا أف ي ػػي أوند  مػػن الطػػاعوف أو علػػ  كػػ  

 "ا ر" ن ي ام أسا .
هْػرِ ن أتََ عَْ اُ  ػامِتِلَ أرُيِاِػمُ **** أسَِّػي لِرَيْبِ الػدن  37وَ َلُّدِ  للِشن

 ٓالشػػػامتل  يػػػه  عػػػد أف  قػػػد أ نػػػاو يعػػػدوف سػػػندا وإرثػػػا ح ػػػينا يّ ػػػنا ويت شػػػ  هػػػذا "الآ ػػػر" في
 سمػػاـ المػػو  سػػر    تػػل مػػن النػػاس مػػنام مػػن يستسػػلم  ي ػػس كالشػػ عة ت قػػد سورهػػا حػػأ ت ػػنى، 
ومػنام مػن يت ػد  لل ػو  ويتػار لػذل  لػدا ا يشػذعه علػ  الم ػي قػدما. ولعػ  ال  ػب وكػ  

اف علػػػ  أف يتعػػػد  وقػػػا ال اجعػػػة.  مػػػا  أ نػػػاو مػػػا يترجمػػػه مػػػن ر ػػػع ودػػػراخ قػػػد يسػػػاعد اكسسػػػ
الشػػاعر وكشػػر  الألسػػنة،  ارتػػد  أ ػػو ذؤيػػب  ثػػو" ا لػػد  ا ػػبا ن ت ع عػػه ا ػػن وكسسػػه جل ػػود 

 دخر
ُشَرنؽِ كُػ ًّ يػوـ تػُقْػرعَُ 

 38حأ كسَليِّ للحَػوادِحِ مَػرْوَةٌ **** ِ َ  ا الم
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ز  يػه دػػلا ة مػرو  وال ػ ا. و ػػذل  ولكػي يبػل الشػاعر دػػلا ته  قػد تػبّه س سػػه بحذػر تشػا ك
 ٓزاد  قوته أماـ  طب المو  وَ طب الأعداو

استاػػػػ  القسػػػػم الأوؿ و  نجػػػػد مرحلػػػػة المسػػػػاومة، لأف  الشػػػػاعر يعتقػػػػد يقينػػػػا أف المػػػػو  حػػػػ  وكػػػػّ  
سي و  لكن ن يػدر  أحػد موعػد ردا ، لهػذا ن بػد الشػاعر تػي ا يسػاومه مػا المػو  مقا ػ  أف 

 ٓ   الأمر ولن  د لسنة اس تبديلايعيد له أ ناو   قد ح
 
 

  :المرحلة الأخيرة للحداد في قصيدة أبي ذؤيب الهذلي2.
مػػن هنػػا تبػػدأ المرحلػػة الشاسيػػة والم يػػ ة للحػػداد وهػػي مرحلػػة الر ػػا الػػع تبػػدأ مػػن البيػػز الشالػػظ     

ق ػػاو عشػر. ولعػػ  ذلػ  منطقػػي  الشػػاعر أسكػر أرقػػه  وكسسػػه ينتمػر أمػػرا جديػػدا   ل ػا وجػػد أف ال
والقدر ح   استسلم  طريقتل طبيعيتل همػا مرحلتػاف هامتػاف للحػداد: انكت ػا" وقػد ظاػر في 
 كػػػػاو وتػػػػػحو" وأرؽ و ػػػػع ، وال  ػػػػػب الػػػػذ  دػػػػػبّه علػػػػػ  س سػػػػه وعلػػػػػ  كػػػػ  عػػػػػدو ظػػػػػن أف 
ال اجعػة قػػد زع عتػػه.   ػس أفّ هػػذا انستسػػلاـ ن ين ػا لأسػػه استسػػلاـ سػلا، لهػػذا استقػػ  الشػػاعر 

 ٓ سة من ا داد، مرحلة إبا ية تت ش  في الر ا والقبوؿ  الق اوإ  المرحلة الأ
ْـ  سْ ر  المْ ذَاُ  ن  دُّ من تػَلٍَ  مُقيمٍ  اِستمِرْ **** أ سِرْض قَوم  أ

39 
تبػػػػدأ مرحلػػػػة الر ػػػػا  عبػػػػارة ن منػػػػاص مناػػػػا "ن ػػػػد":  اػػػػذ  ا ت يػػػػة الػػػػع إػػػػيل  ػػػػالمو  ن ككػػػػن 

ن يػػػػر  اكسسػػػػاف الرا ػػػػي إن انستمػػػػار. لػػػػيث لأف اس   اهلاػػػػا، ولعػػػػ  أمػػػػاـ هػػػػذا القػػػػدر ا ػػػػ  ّ 
سػػيحيي ميتػػا ولكػػن استمػػػار الأجػػ  القريػػب، أجػػػ  واحػػد وإف ا تل ػػز أماكنػػػه. لكػػن أهػػم دليػػػ  

وقػػػد جػػػرّ" -علػػػ  قناعػػػة الشػػػاعر ق ػػػس  هػػػو اسػػػتع اله ل ػػػ س المخاطػػػب.  قػػػد دػػػار الشػػػاعر 
 ورالح يتحدح عّ ا جر  له ٓالخل في من لة الخطيب الذ  يشارؾ   ته جميا  - اجعة ال قد
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 وَلَقَد أَر  أَفن البُكاوَ سَ اهَةٌ **** وَلَسَوؼَ يولَاُ  اِلبُكا مِن يَ ذَاُ 
وَليَستِلَن عَلَيَ  يوٌَـ مَرنةم **** يبُك  عَلَيَ  مُقَننعام ن تَسَ اُ 

40 
مػػن جػػػوع. قػػد يعُػػػدّ ر ػػي الشػػاعر ق ػػػس  وودعّ حالػػة انكت ػػا" القاتمػػػة الػػع ن تسػػػ ن ون ت ػػع 

البكػػاو عنػػػد الػػػبعع مماػػػرا مػػػن ممػػػاهر المسػػػاومة وكػػػسف المػػػو  سيشػػػ   علػػػ  البػػػاكي ويعيػػػد إليػػػه 
م قػػود ،  ػػس أف الشػػاعر علػػم يقينػػا أف هػػذ  المسػػاومة ن  ػػد  وأف البكػػاو حالػػة طبيعيػػة يػػترجم 

ا  الر ػا،  ياا اكسساف حسرته، لهذا  قد و عه في مرتبة ا  اقػة، لي ػ   ػذل  إ  أعلػ  درجػ
 ػػػلا يعتػػػ  البكػػاو علامػػػة اكت ػػػا"  ٓوكسسػػه يػػػر ع أدػػلا طبيعتػػػه، طبيعػػػة اكسسػػاف البػػػاكي الخػػذوؿ

وح ف  حسب  ػ  هػو وسػيلة  د اعيػة  ػد ملكػو  المػو  وفي ا ػالتل ميػ ة إسسػاسية، وسػي و  
 ٓالشاعر يوما ويدُثنر  ك نه وستُذرَؼ دموع ح سا عل   راقه

للقبػػوؿ وكسسػػه يػػر ع طبيعتػػه المستسػػل ة الباكيػػة ويريػػد أف يُ ػػسّ مػػن ودػػ  الشػػاعر إ  مرتبػػة عاليػػة 
 حاله ويستدعي حك ته:

 41والنػنْ ػثُ راِ بػَػػةٌ إِذَا رَ نبْتَاػا **** وإِذَا تػُػرَدُّ إ  قَليٍ  تػَقْنَاُ 
إفّ م تػػالح هػػذا الت يػػس في يػػد اكسسػػاف،  اػػو سػػسوّض س سػػه الػػع تلذػػس إ  البكػػاو حػػل إػػ  بهػػا 

وتنتاػػػي حالػػػة  ٓ واجػػػا. إسػػػه مليػػػ  س سػػػه وسػػػيدها ووجػػػب أف يعل اػػػا ال ػػػ  وانقتنػػػاع والر ػػػاال
الر ا  بيتل يتحدح  يا ا الشاعر عن س سه مستع لا اكسساف عامػة ك شػاؿ يلخػط  يػه رؤيتػه 

 لل و  ا ت ي.
لَنا  ػَتَ دنعُ  ياِ الشْ ِ  مُلْتَِ م القُوَ  **** كاسوا  عَيْيٍ قػَبػْ  واكَمْ مِنْ جمَِ

 42ولَِ نْ بِهِمْ َ ذَاَ ال نمافُ ورَيػْبُهُ **** إِليِّ  سَِهْػِ  مَوَدنتػِي لَُ َ ذناُ 
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رأينػا في مرحلػػة ال  ػب أفّ الشػػاعر ودػ  المنيػػة  ػػالوحي ال ػار   إسػػه في هػذين البيتػػل سل حػػه 
اعم"، هاداػا را ػػيا مقتنعػػا وقػػد اسػػتع   في ذلػػ  أل اظػػا تػػترجم ا بػػور : "الشػػ  "، "الهػػو "، "سػػ

مػػػودا"  ػػػػد كػػػػ   طػػػػب  ػػػاجا وم ػػػػدع. و عػػػػد أف ودػػػػ  إ  المرتبػػػة العليػػػػا للر ػػػػا رالح ي ػػػػ  
 ٓثلاح لوحا  كاف  ياا المو  ريشة ال ناف وداقّا  لناقوس النااية ك  مرة

هػػي زاسيػػة وأر عػػوف  يتػػا، أكشػػر مػػن ثػُلُشػػػيْ الق ػػيدة، رالح الشػػاعر ي ػػ  لنػػا  ياػػا رحػػلا  المػػػو  
 ٓ در "والدهر ن يبقي عل  حدثاسه"، وكسسه ينتق  إ  لوحة جديدةالشلاح مبتداا ك  مرة  

راَةِ لهُ جَدَااِدُ أَرَْ اُ  قَ  عَل  حَدَثاسهِِ **** جَوْفُ السن هْرُ ن يػَبػْ والدن
43 

( هػي رحلػة ا  ػار الوحشػي "جػوف السػراة"  وأتاسػه 39إ  البيػز  09اللوحة الأو   من البيز 
يػسكلن مػن المرعػ  ويشػر ن مػن عػذ"  ػارد. لكػن دواـ ا ػاؿ مػػن  وهمػا كرحػاف وسػل جمػوع الأتػن

  :ا اؿ  قد ح ر الأج 
ا دُوسهَُ **** تَرَؼُ اِ ذاِ" ورَيْب قػَرعٍْ يػُقْػرعَُ  عْنَ حِسًّ  َ شَرِْ نَ ثمن  َِ

 و َِيَ ػةم مِنْ قػاسػِطٍ مُتلَبنبٍ ****  ػي كَ ِّهِ جَػػيْوٌ أَجَػيُّ وأقَْطاُ 
 44وسػََ رْفَ وامْتػَرَسَزْ  هِ **** سَطعَاوُ هَادِيػةٌ وهػدٍ جُرْتَاُ   ػَنَكِرْسػَهُ 

دػػوّر تػػاعرسا "مػػار الػػوحي ودػػراعه ت ػػويرا دقيقػػا، وجعػػ  الأتػػن مػػا ا  ػػار الػػذ  يقودهػػا إ  
مواطن الكػ  والمػاو وهػو أق ػ  مػا يت نػا  حيػواف في دػحراو. ودػ  ا يػواف  ػالقوة، وكػاف دقيقػا 

قػػػػاو و طػػػػرة ا يػػػػاة،  الػػػػذكورة والأسوثػػػػة معػػػػا  وت ػػػػتّ  ا يػػػػاة أمػػػػاـ هػػػػذين في اسػػػػتك اؿ عن ػػػػر  الب
العن ػػرين  ياػػا، وسػػب  العػػيي أماماػػا و ػػس، ولكػػن المػػو  يتردػػد له ػػا في العن ػػواف  يق ػػي علػػ  

" . قدـ ال ػيادوف قػر" الأتػن  ػازداد هلعاػا و و اػا، وهػذ  45تل  السعادة الع ظنوا ألا ستدوـ
 و دأ  السااـ تنطل ، وا تار   حيتاا من ق وع الأتن: ٓ دايا  إحساساا  النااية
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  ػَرَمَ   سَ ََْ  داعِدِيًّا مِطْحَػرام ****  الكَشِْ   اتْتََ لَزْ عليهِ الَأْ لُاُ 
 ػارِؾٌ مُتَذَعْذَػػاُ *** ِ دمػااػِػهِ أوَ  ػنْ حُتُو ػَاُػػنن َ اػارِ"ٌ  ػسََ دنهُ 
 46ػا **** كُسِيَزْ  ػُػرُودُ  نَػِي ي يِدَ الَأذْرعُُ ي حَدِّ المُّباِ  كسَ ن يػَعْشػُرْفَ  ػ

وا تػػػػار "السػػػػػام ال ػػػػػاعد " ا  ػػػػػار الوحشػػػػػي الم ػػػػط   و  فُيط ػػػػػه، ك ػػػػػا ا تػػػػػار المػػػػػو  أ نػػػػػاو 
إ   يعيػػػدسا هػػػذا الودػػػ  الػػػدقي  في لوحػػػة ا  ػػػار قبػػػ  م ػػػرعه  ٓالشػػػاعر و  فيطػػػ ام الطػػػاعوف

 اػػذ  اللوحػػة دػػػورة  ٓا لكػػن   ػػرؽ  لػػه سػػامالبيتػػل السػػا قل حيػػظ كػػاف سػػر" الأتػػن ق وعػػ
ك ػػا  ٓ عامػة علػػ  حت يػػة المػػو  وج يػػة ال ػػراؽ لكػػن ن ككػػن إسػػقاطاا جملػػة علػػ  حالػػة الشػػاعر

نجػػػد أف قسػػػ يْ الق ػػػة متبػػػاينل مشػػػ  قسػػػ يْ الق ػػػيدة ذانػػػا وكػػػسف الشػػػاعر، في حالتػػػه الن سػػػية، 
ؿ ن الخارذي ُ شقا" الز  يػػػػػر  أف سعػػػػػيم ا يػػػػػاة ن يسػػػػػاو  جنػػػػػالح  عو ػػػػػة حػػػػػل يػػػػػّ  المػػػػػو :

و ناءها. ، ز ن الداخلي الذي يعني اِنحسار الحياةػػػػػػػػػػػػػػػإل  نقي ه  ي الؿ بعلا ات الحياة يتحوّ
والشانية تلاشي ، الحياة  ي داخلااؿ الأول  تح ،  دي بين الحركتينؿ  ش ة تشكي

ل  الأو،  يااؿ القوؿ والشانية   ، ز ن سرد الق ةؿ الأول  ق يرة نسبيا  ن خلا، الحياة
، ال ا د  ن القطيا كلهؿ إذ ينا، والشانية سلبية، افػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا الذ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػإيذابية إذ يتذاوز القطي

  47ٓوالت اد قا م  ي الحياة ن ساا"ؿ،  الالاك  تذدّد حان بعد حا
 ينتق  الشاعر إ  اللوحة الشاسية مكرّرا ال در س سه:

قَي عػل  حَدَثاسػِػهِ *** تَبػَ هْرُ نَ يػَبػْ  48تْهُ الكِػلَاُ" مُػػرَونعُ بٌ أَ ػَ ن والػدن
و  يػذكر الشػاعر حالػة الشػػور  ٓ(50إ  البيػز  41إلػا لوحػة الشػور المسػن "الشػبب"  مػن البيػز 

قبػػػ  دػػػراعه مػػػا الكػػػلا"،  بػػػدأ مباتػػػرة  الودػػػ  وكسسػػػه يبػػػلّ أف ح ػػػور الخطػػػر قػػػد  يػّػػب كػػػ  
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ف ا ػػػا   هػػػو العػػػ او "ن حاجػػػة في اكطالػػة في هػػػذ  الق ػػػة مقارسػػػة  سػػا قتاا لأ ٓسػػاعا  ا بػػػور
   49ٓ قل وعل  قدر ا  ف يكوف الع او"

دػػػراع مريػػػر، تػػػارة ي ػػػػرّ الشػػػور وتػػػارة يواجػػػػه الػػػداجنا   قرسيػػػه، وهمػػػػا وسػػػيلتاف د اعيتػػػاف طبيعيتػػػػاف 
 يشترؾ  ياا اكسساف وا يواف:

ؽَ يػَْ ػ عَُ  َ دن
ُ
 تَعََ  الكلَاُ" ال ناريِاُ   ػُإَادَُ  * إِذَا رأَ  الّ بَْ  الم

 عػوذُ  الَأرْطَ  إِذَا مػا تَ نػهُ **** قَطػْػرٌ وراَحَػتهُ  لَػِيػٌ  زَعْػػ عَُ وي
نػَيْهِ الُ يػُػوَ" وطَرْ ػُهُ **** مُْ عٍ يَُ ػدّؽُ طػَرْ ػُهُ ما يَسَْ اُ   يػَرْمِي  عَِيػْ

نَهُ َ بػػػػدَا لهُ **** أوَُ   ػََ دَا يَش  وزعَُ  سَػػوَا قِِاا قػَريِبام تػُػػرِّؽ مَتػْ
  اهْتارَ منْ  ػَ عٍَ وسَدن  ػُرُوجَهُ **** ُ بْػرٌ َ ػوَارٍ وَا يػػافِ وأَجْدعَُ 

اَشْنػَ ػوَ   الطُّػرنتيْػنِ مُوَلناُ يػَنػْ  ػهُ ويذُ ػُّاُػنَ ويَْتَِ ػي **** عَبْػُ  الشن
ذَػدنلِح أيَػْ ػَنَحػ

ُ
ػا **** بِهِ ا مػنَ الننْ سِ الم  ػػدعُ ا لػاا قِذَُلنقَلِْ كسَ ن

 50ا يػُقْتػِػراَ **** عذِػلَا لػهُ ِ شِػوَاوِ تَػرٍْ" يػُنػْ عَُ ػن لمن  كػسَفن سَ ُّودَيْ 
يمُاػػػػر هػػػػذا الودػػػػ  الػػػػدقي  ثػػػػورا تػػػػذاعا أمػػػػاـ كػػػػلا"  ػػػػاريا . و"تتػػػػوإ  الأ عػػػػاؿ في حبكػػػػة 

او إلػػا معادلػة البقػػ 51ٓسػردية ت ػوِّر ثناايػػة ال ػد والػرد والػػد اع والهذػوـ في سسػػ  زمػع مت ػاعد"
وال نػػػػاو والقػػػػوة وال ػػػػع  الػػػػع إػػػػرّؾ عػػػػا  ا يػػػػواف. الكػػػػلا" الػػػػع روّ ػػػػاا اكسسػػػػاف لتخدمػػػػه في 

  رجا  ديد ، والشور الذ  يتشبّظ  ا ياة ليث توقا للخلود    د اعا عل  ولد :
 وَ  لهُ **** سَاْمٌ ،  سَسػَْ ػذَ طػُرنتػَيْػهِ المنِْػػػ عَُ   ليِػُنْقِذَ  ػَرنها  ػَاَػػ ػَرَمَ 

 52رعَُ الخػَبْظِ إِنن أسَنػهُ هُػوَ أَ ػْ ارِزٌ****  ػبُو َ نيػٌ  تػَ كبػَػا ك ػا يَكْػ
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لقػد كػاف ي ػي   ٓأطل  ال ياد سا ا و  يدر الشور أف المو  قػد أطلػ  سػا ه مػن طػرؼ   ػيّ 
 ٓدػػػ ار  أمػػػاـ  طػػػر يػػػدؽ وهػػػو الكػػػلا" ، إن أف المػػػو  جػػػاو  مػػػن مكػػػاف ا ػػػر، جػػػاو    تػػػة

قاط  الػة الشػاعر،  قػد عػػاش أ ػو ذؤيػب حياتػه ي ػي أوند  مػن المكػار . لكػػن  وهػذ  اللوحػة إسػ
المػػػػو  قػػػػػرّر  ػػػػػس ذلػػػػػ ،  ذػػػػاو  السػػػػػاعة  الطػػػػػاعوف. ولعػػػػػ  المػػػػو  الم ػػػػػاجا أتػػػػػد وط ػػػػػا علػػػػػ  

 ػػػالمو  هنػػػا دػػػدمة قويػػػة هػػػدّ    ٓالشػػاعر، لأف اكسسػػػاف   يتحّ ػػػر س سػػػيا لهػػػذا الخطػػػب ا لػػػ 
ل هػػذ  اللوحػػة وم ػػيبة الشػػاعر وهػػو أفّ في اللوحػػة كػػاف كيػػاف الشػػاعر. تبقػػ  سقطػػة ا ػػتلاؼ  ػػ

 ٓالشور ال حية وليث  لذّ ، لكن في حياة الشعر  المو  ا تار الأ ناو وترؾ الوالد في حسرته
و"أ سا يقدـ الشاعر في قاؿ معاساته دورة ل ػارس في سػاحة الػو   وهػو ي ػارع  ارسػا ا ػر ن 

مػا  اللقػاو  ػل الخ ػ ل وينتاػي إ  الناايػة الػع يق  عنه قوة و طشا وهػو ي ػ  سػيو ا ا و 
إ   56. ي ػػػ  الشػػػاعر إ  ا ػػػر لوحػػػة  مػػػن البيػػػز 53ا تارهػػػا الشػػػاعر   ػػػار الػػػوحي والشػػػور"

 ٓ(67البيز 
قَ  عل  حدَثػاسهِِ **** مُسْتَشْعػِرٌ حَلََ  الػػحديدِ مُقننػػاُ  هْرُ ن يػَبػْ والػدن

54 
د في سػاحة الػو  ، حيػظ يطػوؼ  ياػا المػو  ك ػا يريػد وفيطػ  إسه عا  اكسساف التػوّاؽ إ  المجػ

 ٓالأروالح ك ا يشتاي
رعُْ ، حأن وَجْاُهُ **** منْ حَػرِّها يوَـ الكريِاَةِ أَسَْ ػاُ  يَزْ عػليه الدِّ  مَِ
 تعَدُو  هِ َ وْداوُ يػَْ ِ مُ جَرْياُػػا **** حَلََ  الرِّحَالَةِ  ػَاْػيَ رِْ وٌ تَمػْ عَُ 

  نبُولَح لها َ شُرِّرَ  َُْ اا ****  العنِّ  ػَاْيَ تػَشػُوخُ  ياػا اكِدْبَاُ قََ رَ ال
  وٍ **** كالقُػرْطِ دَػاوٍ ُ بْػػػػرُُ  نَ  ػُرَْ اُ تَ لػٌّ  أسَْساؤُها عػنْ قاسػِمُ 

 ػاُ ا اسْتػُْ ِ ػػبَزْ **** إِنن ا ػَِ يػػػمَ  إِسنهُ يػَتَبَ نػتسََبََ ِ دِرننِػػا إِذا م
 هُ جَػر وٌ سَلَْ ػاُ هِ **** يػَوْمام أتُيِػػَ  لػػهِ الكُ ػاةَ ورَوِْ ػػنَا تػَعَنُّقِػ ػَيػْ 
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شَاشِ كسَسنهُ يػَعْػدُو  هِ سػَاْ 
ُ
 55ةْ نَ يَمْلػَػاُ **** دَػدعٌَ سَلِيػمٌ رَجْعػُػ يُ الم

رسػػػػل ير ػػػػا الشػػػػاعر السػػػػتار عػػػػن سػػػػ اؿ  ػػػػل  ارسػػػػل م ػػػػوارين أتيػػػػا الػػػػو    لبػػػػاس ا ػػػػر" علػػػػ   
جمػػػوحل.  طػػػػلاف ينتمػػػر المػػػػو  أف فيطػػػػ  أحػػػدهما أو كلاهمػػػػا.  طػػػػلاف يػػػذوداف عػػػػن حو ػػػػا ا 

  يسػػػػتطرد الشػػػػػاعر في  ٓ سػػػػي ل  تػػػػارين وقنػػػػاتل يػػػػ سيل ودرعػػػػل سػػػػا  تل مػػػػن دػػػػنا اؿ داود
ودػ  عػُدّة وعتػاد ال ارسػل ليُماػر  لا تػه  ػ  ليإكّػػد أفّ كػّ   ػارس يقاتػ   ػدّ المػو  ومػا أتػػدّ  

 و دأ الن اؿ: ٓمن منا ث
 ا **** وكِلَاهُمػػػا َ طػَُ  اللِّقػاوِ مُخػَدنعُ َ تنػػادياَ وتػَوَا ػَقَػزْ َ يْلَاهمُ 

ذْػدَ، ك
َ
  ُّ وَاثػِػٌ  ****  بَِلااػِهِ ، والْيػَوُْـ يػَػوٌْـ أَتْنػَػػاُ متَحامِيػَلِْ الم

ػػػػو دَنػَاُ الوعليا ا مَسْرُودَتػافِ قََ اهُمػا **** دَاوُودُ أَ   وَاِ   تػُبنػاُ سن
 اُ نػافٌ كالمنػػارةَِ أَدْلَ ةٌ ****  ياػا سِ وكػِلَاهُمػا  ػي كَ ِّػػهِ يػََ سيِنػػ
ٌ  ذَا رَوْسػَػػ  ٍ  **** عَْ بام إِذَا مَػػثن ال نريِبَةَ يػَقْطػَاُ وكِلَاهُمػػا مُتػَوَتِّ
 ػي نَ تػُرْقػَػاُ العُبػُلِ النت  ػِذِ **** كَنػَوَا ػِػػذِ  ػَتَحَػالَسَاَ سْ سَيْاِ ػا  نِػَوَا

 56وكِلاهُما قد عاشَ عِيشَةَ ماجػدٍ **** وجَنَى العَػلَاوَ، لػَوَ أفن تيْػ ام يػَنْ ا
لكن في ساحة الو   كػاف المػو  هػو الوحيػد الػذ  سػيعود  الأس ػاؿ، س ػوس عاتػز تطػاعن مػن 

ولعػػػ  ا ػػػر  يػػػز  ٓلمػػػو أجػػػ  قػػػد يػػػ وؿ وعػػػ  ينػػػدثر ن يالػػػة لأف ن تػػػيو ين ػػػا أمػػػاـ دػػػرامة ا
 يلخط هشاتة ا ياة أماـ المو  وحت ية الرد  في معادلة الدهر:
 ػَعََ ز ذُيوؿ الري   عَد عليا ا **** والدنهْر يَُْ د ريػْبُه ما ي رعُ 

57 
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ق ػػػػيدة أبي ذؤيػػػػب الهػػػػذلي ق ػػػػيدة رثػػػػاو مػػػػن سػػػػوع ا ػػػػر،  لػػػػم يػػػػرح الشػػػػاعر أ نػػػػاو  و  كػػػػدلح    
مرثيػة اُ ت ػر  في اثػػع عشػر  يتػا ا تلطػز  ياػػا  ٓ قداسػه إيػاهم  ػالهم ولكنػه رثػ  حالػه  عػػد 

مراح  ا داد الأو : مرحلة إسكػار  ػاترة ومرحلػة   ػب زاالػة ومرحلػة اكت ػا" واهيػة. تشػا كز 
المشػػػػاعر ورثػػػػ  حالػػػػه  عػػػػد أف  طػػػػ  الطػػػػاعوف أوند  لكػػػػن حػػػػداد  استاػػػػ   ر ػػػػا قػػػػو  بحت يػػػػة 

 ٓالق او والقدر
ر ا ك ػػػة الودػػػ ية: ا ك ػػػة الػػػع تػػػربَ علياػػػا الشػػػاعر منػػػذ اعتناقػػػه ودػػػلز هػػػذ  المرثيػػػة  إ  تػػػع

اكسػػػلاـ وهػػػػذا الودػػػػ  الػػػػدقي  لمجريػػػا  ا يػػػػاة في عػػػػا  اكسػػػػث والػػػدوا" يبػػػػلّ   تػػػػه في ا يػػػػاة 
 ٓوتاعريته المست ي ة حل يكوف أماـ المو 

القػػػو  و رهػػػاف  إف طػػوؿ القسػػػم الشػػػالي  وتسلسػػػله المنطقػػػي لخػػػس دليػػ  علػػػ  رزاسػػػة الشػػػاعر وإكاسػػػه
ق ػػػر هػػػذا القسػػػم  ٓسػػػاطا  سسػػػه  ػػػرر مػػػن المراحػػػ  الأو  للحػػػداد الػػػع   تتعػػػد اثػػػع عشػػػر  يتػػػا

وعػػػدـ تسلسػػػله يبػػػل أف الشػػػاعر كػػػاف في حالػػػة أتػػػبه  اللاتػػػعور  اػػػو ينتقػػػ  مػػػن انكت ػػػا" إ  
 اكسكػار، إ  ال  ػب وإ  انكت ػا".  كػ  لكػن هػذ  الػدموع   تكػن مسػاومة مػا المػو ، لأسػه

 ٓاستق  مباترة إ  الر ا لأسه يعتقد يقينا  أف ن مساومة ما المنية
كػاف القسػػم الشػػالي طػػويلا ومنطقػػي التسلسػػ ،  ػػرع  يػػه الشػػاعر  تعػػداد أودػػاؼ ن متناهيػػة الدقػػة 

أمػػا  ٓو تقػديم سمرتػه ا كي ػة لل ػػو  وا يػاة:   ذريػا  ا يػػاة تت ػس لكػن الخاتمػػة واحػدة: المػو 
و ق ػػػػػػػسا ن يتعػػػػػػػد   ػػػػػػث الق ػػػػػػػيدة،  ػػػػػػػس متسلسػػػػػػ   يػػػػػػػه ا تلطػػػػػػػز القسػػػػػػم الأوؿ  قػػػػػػػد جػػػػػػا

الأحاسػػيث لتوقػِػا الشػػاعر في عيػػػب تػػعر  وكسسػػه كػػػاف مػػن المبتػػدال. يبػػػل هػػذا العيػػب  و ػػػولح 
"أف الشػػػاعر   يكػػػن في كامػػػ  تػػػعور " ،  قػػػد  كػػػرّر ال عػػػ  "ين ػػػا" في البيػػػز الشػػػالي والتاسػػػا في 

 ٓقسم ق س جدّا
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